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Abstract

The poetty of al-Munfarijah by Ibn al-Nahwi is an Islamic poem-themed; sufism. This medieval poem received
an encouraging response from the sufis and litterateurs. Besides quality content, the benefits of an Arabic poem
are judged based on the usage of good language, high imagination, unique phonetics and alphabetical sound,
and aesthetics. This values are based on the Arabic rhetoric. Hence, this article aims to examine the application
of al-Badi elements which is a part of the Arabic rhetoric in al-Munfarijah poetry. This is a qualitative study that
involves content analysis. General meaning was given to the selected verse. Thematic and deductive approaches
are applied in data analysis. The study found that the application of al-Badi elements involved both al-
Mubhassinat al-Ma ‘hawiyyah and al-Muhassinat al-Lafziyyah. This article focuses only on three elements from
each parts. The application of six elements is sufficient to illustrate the holistic semantics and aesthetics of
poetry. This research reveals that the writer has an excellent level of al-Tharwah al-Lughawiyyah in his poetry.
Despite the language aspect mentioned, a significant influence of tasawuf is also deployed. This proves the
privilege and uniqueness that adds value to al-Munfarijah poetry.

Keywortds: Stylistic, Rhetotic, al-Badr®, al-Munfarijah, Ibn al-Nahwi
Abstrak

Puisi a/-Munfarijah karya Ibn al-Nahwi adalah sebuah puisi Islamik bertemakan kesufian. Puisi yang disusun pada
zaman pertengahan Islam ini mendapat sambutan yang menggalakkan khususnya daripada kalangan ulama
tasawuf dan sasterawan. Selain daripada kandungan yang berkualiti, keistimewaan sesuatu puisi Arab dinilai
berdasarkan penggunaan laras bahasa yang baik, imaginasi yang tinggi, keunikan bunyi suara huruf dan rima
akhir, serta estetikanya. Nilai tambah tersebut dikesan berpandukan ilmu a/-Balighah. Justeru, makalah ini
bertujuan mengkaji penerapan unsur a/-Badi¢yang merupakan salah satu komponen a/-Balighah dalam puisi a/-
Munfarjjah. Kajian ini berbentuk kualitatif melibatkan analisis kandungan. Bait terpilih diberikan makna secara
umum. Seterusnya, pendekatan tematik dan deduktif diaplikasi sebagai wahana dalam penganalisisan data. Kajian
mendapati pengaplikasian unsur a/-Badi ¢ adalah melibatkan kedua-dua bahagiannya, iaitu ai-Muhassinat al-
Ma nawiyyah dan al-Muhassinat al-Iafziyyah. Makalah ini hanya memfokuskan kepada tiga unsur sahaja daripada
setiap bahagian. Penerapan enam unsur tersebut telah memadai untuk memaparkan keindahan semantik dan
estetika keseluruhan puisi. Dapatan kajian membuktikan keindahan bahasa dan kekayaan a/-Tharwabh al-
Lughawiyyah yang dimiliki pemuisi. Di samping aspek bahasa, nilai tasawuf yang diterapkan amat signifikan dan
mempunyai pengaruh yang besar. Keistimewaan dan keunikan ini memberi nilai tambah kepada puisi a/
Munfarijah.

Kata kunci: Gaya Bahasa, Retotik, a/-Badr, al-Munfarijah, Ibn al-Nahwi
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1.0 PENGENALAN

Makalah ini membincangkan beberapa penerapan unsur a/-Badi®dalam puisi al-Munfarijah susunan Ibn
al-Nahwi, seorang ahli sufi terkemuka pada zaman pertengahan Islam (al-Basrawi 1040H; Diyab
1420H/1999M; al-Ansari 1434H/2013M). A/-Munfarijah adalah sebuah puisi Islamik bertemakan
kesufian. Puisi yang disusun pada zaman pertengahan Islam ini mendapat sambutan yang
menggalakkan khususnya daripada kalangan ulama tasawuf dan sasterawan (al*Abdart t.th; al-Ghabrini
t.th; Haji Khalifa t.th.; Lashab t.th.: 6; al-Tamsmani t.th.: 290; al-Tanbakti t.th.; Diyab 1420H/1999M;
al“Abdini 2008). Mereka telah mengolah puisi ini dalam bentuk ulasan dan juga zakbmis. Pengolahan
puisi berperanan mengembangkan pemikiran penyusun asal. A/-Takhmis, juga disebut sebagai a/-
Tadmin ialah sejenis puisi Arab yang muncul pada zaman Mamalik (Hassan Zikei 1432H/2011M: 127).
Ia bermaksud pengolahan oleh pemuisi dengan mengarang empat shatr yang terbit dari buah fikiran
dan keseniannya sendiri berpandukan shatr yang kelima yang berasal daripada contoh puisi milik
pemuisi terdahulu (Ishak Mohd. Rejab et al. 1996: 65). Antara olahan yang berjaya ditemui adalah
karya ulasan susunan al-Basrawi (1040H) dan al-Ansari (1434H/2013M). Dua ulama ini telah
mengulas dan mensyarahkan bait-bait a/-Munfarijah daripada beberapa aspek seperti semantik, bahasa,
hukum-hakam, hikmah, dan sebagainya.

Sebuah puisi yang berkualiti sememangnya mempunyai kandungan yang bernas. Laras bahasa,
imaginasi, bunyi suara huruf, aspek fonetik, dan rima akhir memainkan peranan yang tidak kurang
pentingnya dalam menyumbang kepada keistimewaan, estetika, dan mutu sesuatu puisi. Nilai tambah
tersebut dapat dikesan melalui beberapa disiplin ilmu antaranya a/-Balighah. Ilmu a/l-Balighah terbahagi
kepada tiga bahagian iaitu a/-Ma %ni, al-Bayan, dan al-Badi < Setiap bahagian atau aspek a/-Balaghah
tersebut mempunyai cakupan dan kepentingannya tersendiri.

Al-Badi€ialah sebuah komponen ilmu a/-Balaghah yang membincangkan cara memperindah ungkapan
dengan mengambil kira situasi dan kejelasan makna. Untuk mendapatkan status yang jelas mengenai
keindahan ungkapan a/-Munfarijah, penggunaan unsur a/-Badi © wajar diteliti kerana kesannya yang
signifikan terhadap sesuatu karya sastera berbentuk puisi. Justeru, kajian ini mengetengahkan
penggunaan beberapa unsur a/-Badi¢dalam al-Munfarijah bertujuan mengesan keindahan ungkapannya.
Hanya tiga unsur dominan datipada kedua-dua bahagian a/-Bads, iaitu al-Muhassinat al-Ma awiyyah dan
al-Muhassinat al-Lafziyyah diteliti. Bagi al-Muhassinat al-Ma nawiyyab, kajian meneliti unsur a/-Tibag, al-
Mugabalah, dan al-Janma‘a al-Tafrig. Manakala bagi al-Muhassinat al-LafZiyyah pula kajian meneliti unsur
al-Jinas al-Tam, al-Jinas al-Muharraf, dan Radd al<Ajzala al-Sadr. Sumber utama kajian ini adalah karya al-
Ansari (1434H/2013M) kerana karya beliau lebih masyhur dan mendapat pelbagai suntingan
berbanding karya lain.

Metodologi yang digunakan dalam kajian ini adalah berbentuk kualitatif melibatkan analisis kandungan
bait puisi a/-Munfarijah. Beberapa bait yang berkaitan dipilih dan diberikan makna secara umum.
Seterusnya, kajian memanfaatkan pendekatan tematik dan deduktif dalam berinteraksi dengan data
kajian. Memandangkan a/-Badi ¢ merupakan sebuah disiplin ilmu, maka kajian ini memerlukan
pendekatan tertentu untuk memastikan supaya perjalannya terpandu dan tepat. Justeru, pendekatan
yang disusun al-Qazwini melalui A/LIdah fi Ulim al-Balaghah (1430H/2009M) menjadi pilihan kajian.
Hal ini demikian kerana karya al-Qazwini adalah yang terawal berjaya menghimpunkan a/-Balaghah
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sebagai gagasan disiplin ilmu yang tersusun dan terkandung di bawahnya tiga komponen secara
berasingan. Perbincangan a/-Badi ¢ yang merupakan komponen ketiga dibawa secara tersusun dan
lengkap berbanding karya sebelumnya.

2.0 KONSEP ILMU AL-BADI¢

2.1 Pengertian al-Badi ¢ dan Perkembangannya Bermula daripada Awal Pembentukan

Sehingga al-Qazwini

Ibn al-Manzur (1401H/1981M: Jil. 3: 299-231) merumuskan bahawa a/-Badi¢ daripada sudut bahasa
bermaksud mencipta dan mewnjudkan sesuatu tanpa berpandukan contoh atan model tertentu. Penggunaannya
adalah sebagaimana yang terdapat dalam firman Allah s.w.t. (a/-Qur'an: al-Bagarah 2: 117):

}}/};”;/?/’;//<¥ 20 )
Y\ OS5 Joks GO el 28 13150 o35 et At
Maksudnya:

Allah jualah yang menciptakan langit dan bumi (dengan segala keindahannya); dan apabila Ia
berkehendak (untuk menjadikan) suatu, maka Ia hanya berfirman kepadanya: "Jadilah engkau!"
Lalu menjadilah ia ' (TPR 2002: 45).

Maka pengertian Badi ¢ al-samawat wa al-ard ialah Allah s.w.t. jualah yang mencipta dan mewujudkan
langit dan bumi tanpa berpandukan kepada model tertentu.

Ibn al-Manzar memperincikan lagi, @/-Badi“berasal daripada pola kata @y slast 1azigy — Lo — Fis - £

Qe e ¥ =) o ad E2Xaly . A[LBadi © juga merupakan salah satu nama Allah s.w.t. lantaran
penciptaannya bagi sekalian makhluk dan Allah s.w.t. pencipta yang paling awal (pencipta yang bersifat
hagigi) sebelum yang lainnya (pencipta yang bersifat zajazz). Selain itu, al-Badi¢juga bermaksud benda
yang baharu (Ibn al-Manzur 1401H/1981M: Jil. 3: 299-231). Rakiyy badi ¢ (perigi yang baharu)
bermaksud hadithat al-hafr (proses penggalian). A/-Badi¢dan al-Bid*bermaksud suatu benda yang paling
awal terbentuk. Perkataan a/-Badi¢daripada sudut bahasa datang dalam pengertian Zs» a/-fa%/ (kata nama

pelaku) dan juga s al-maf%l (partisipel pasif) kerana merupakan pola kata fz 9/ (\=3). Tasrifnya adalah

seperti berikut: Jue pe e oLasf Py t:\.ﬁ} Fa s e Jle e e sl el a2 s

Jika diteliti dalam kamus bahasa, pengertian a/-Badi¢daripada sudut bahasa berlegar sekitar makna a/-

Jjadid (sesuatu yang baharu), al-muhdath (sesuatu yang baharu dijadikan dan yang dicipta), al-mukhtara©
(rekaan, ciptaan, dan inovasi), dan al-insha’ (penciptaan) (al-Zabidi 1385H/1965M; al-Jawhati 1990; al-
Firtz Abadi 1426H/2000M).

Page | 3



Muhammad Zulfadhli Zakaria, dan Md Nor Abdullah/ UMRAN - International Journal of Islamic and Civilizational Studies. vol. 6,
0.2 (2019) pp. 01 - 19

Daripada sudut istilah pula, a/-Badi © adalah suatu istilah ilmu a/-Balaghah yang mendapat pelbagai
pendefinisian yang agak berbeza dan anjal daripada para ulama. Berdasarkan pengertian a/-Badi ¢
daripada sudut bahasa, Ibn al-Manzur (1401H/1981M: Jil. 3: 231) membuat kesimpulan bahawa
penggunaan al-Badi< dalam disiplin al-Balaghah merujuk kepada suatu ilmu yang melaluinya
dapat diketahui cara memperindahkan perkataan dalam percakapan. Glosari Bahasa dan Kesusasteraan
Arab (Ishak Mohd. Rejab et al. 1996: 126) turut mendefinisikan a/-Badi ¢ sebagai suatu disiplin ilmu
yang membincangkan cara memperindah ungkapan dengan mengambil kira situasi dan kejelasan
makna. Justeru, ilmu a/-Badi“berfungsi sebagai pelengkap kepada gagasan disiplin ilmu a/-Balaghah yang
luas. Namun, bagi mendapatkan pengertian yang jelas dan jitu tentang ilmu ini, sejarah perkembangan
al-Balaghah secara ringkas perlu dijelaskan.

Ilmu a/-Balighah pada peringkat awal dan asasnya terdiri daripada dua komponen utama iaitu a/-Ma %ni
dan a/-Bayan disempurnakan serta diserikan lagi dengan pengaplikasian a/-Bad;¢ Walaupun kedudukan
al-Badi ¢ turut menjadi pertikaian dalam kalangan ulama dan cendekiawan yang saling berbeza
pandangan dalam menyusun gagasan disiplin a/~-Balighah, namun kebanyakan mereka menerima dan
menyenaraikan a/-Badi®sebagai satu komponen utama a/-Balaghab sejajar dengan al-Ma%ni dan al-Bayan.
Sebahagian ulama lagi menganggap @/-Badi “hanyalah berfungsi sebagai penghias dan tiada keperluan
untuk disenaraikan di bawah gagasan utama disiplin ilmu a/-Balaghah (Ahmad Ibrahim Musa
1388H/1969M; al-Maraght 1420H/2000M: 379).

Individu pertama yang menggunakan perkataan a/-Badi ¢ dalam perbahasan a/-Balaghah ialah
AbuUthman“Amr ibn Bahr ibn Mahbub al-Kinani al-Jahiz (150H-255H) menerusi karyanya a/~-Bayan
wa al-Tabyin (Ibrahim Salamah 1371H/1952M: 86; A’ishah Hussayn Farid 2000). Namun, beliau tidak
membuat sebarang pendefinisian ilmiah mahupun istilah bagi perkataan a/-Badi < Beliau juga tidak
menjelaskan dengan lebih lanjut mengenai pembahagian al-Muhassinat al-Lafziyyah (pengindah lafaz)
dan al-Muhassinat al-Ma nawiyyah (pengindah makna) yang terkandung di bawah perbahasan a/-Badi¢
serta tidak membuat sebarang prinsip atau dasar bagi ilmu ini. Al-Jahiz hanya mendatangkan contoh

dan pengaplikasian unsur a/-Badi¢

Antara contoh penyebutan a@/-Badi ¢ dalam al-Bayan wa al-Tabyin adalah seperti kata-kata al-Jahiz
(1418H/1998M) dalam menjelaskan alitan yang dibawa oleh para penyair a/-Muhdathin:

GER g il e L e Ll il Sy S ezl wUad) pot OS5 B sLLA ey
S G B e 3 e S, 2 forr i o &2 Wlny spdsy BT By s 5 a2
Dol oKy ) 3 e 335 ot Gl 018 Legalisly Golas¥l all o oy (o201 30l
A ol gLfN o i*i_-*)

Individu pertama berjaya dikesan dalam sejarah keilmuan Islam yang membuat penulisan khusus
dalam ilmu a/-Badi¢ialah Abu al“Abbas “Abdullah ibn al-Mu %az ibn al-Mutawakkil (247-296H), salah
seorang khalifah kerajaan “Abbasiyyah (Muhammad Muhyi al-Din 1356H/1938M: 10; al-Maraght
1420H/2000M: 9; Azhar Muhammad 2008: 14-15). Penulisan khusus mengenai disiplin a/-Bads ¢
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disempurnakan melalui karya beliau berjudul A/Badi ¢ pada tahun 274H (Ibn al-Mu‘taz
1433H/2012M). Beliau memperkembangkan perbincangan ilmu a/-Bad yang dimulakan oleh al-Jahiz
melalui pengklasifikasian a/-Badr kepada dua bahagian iaitu: i. .A/-Badrdan ii. Mahasin al-Kaldn.

Al-Badr® pada pandangan Ibn al-Mu%az merupakan perbahasan yang penting dan terbesar dalam ilmu
al-Badit (A & J5-2Y1). Bahagian ini meliputi lima unsur, iaitu:

1. al-Istiarah

ii. al-Tajnis

iii. al-Mutabaqah

iv. Radd A9az al-Kalam ‘ala ma Taqaddamaha
v. al-Madhahib al-Kalami.

Mahasin  al-Kalam pula berfungsi sebagai pelengkap dan unsur sampingan. Ibn al-Mu %az
mengumpulkan sebanyak lima belas unsur dalam bahagian ini. Unsur tersebut ialah:

1. al-Iltifat

ii. al-I°tirad

iii. al-Rujac

iv. Husn al-Khuraj Min Ma®na Ila Ma®na (Aba Tammam menamakannya sebagai al-Istitrad)
v. Ta’kid al-Madh bi ma Yushbih al-Dhamm

vi. Tajahul al-<Arif (alama kontemporari menamakannya sebagai a/-Tashkik)
vii. Hazal Yurad bih al-Jidd

viii. Husn al-Tadmin

ix. al-Tac°rid

x. al-Kinayah

xi. al-Ifrat 1 al-Sifah (dinamakan juga sebagai al-Mubalaghah)

xii. Husn al-Tashbih

xiii. I°nat al-Sha‘ir Nafsahu f1 al-Qawaft

xiv. Takalluf al-Shair min Dhalika ma laysa lah (ulama kontemporari menamakannya sebagai
Luzim ma la yulzim)

xv. Husn al-Ibtida’at
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Berdasarkan penyenaraian tersebut, Ibn al-Mu%az telah berjaya mengumpul sebanyak dua puluh unsur
al-Badi < Namun, berdasarkan penelitian definisi sebenar a/-Badi‘daripada sudut istilah, beliau hanya
betjaya mengumpul sebanyak tujuh belas unsur a/-Badi ¢ (al-Maraghi 1420H/2000M: 9). Meskipun
begitu, beliau telah nyatakan bahawa bahagian Mahasin al-Kalam tidak bertumpu kepada penyenaraian
beliau sahaja, malah jumlahnya jauh lebih banyak dan tidak patut bagi sesiapa pun untuk mendakwa
berkemampuan menguasai dan menghimpunkan kesemuanya (Ibn al-Mu %az 1935). Ibn al-Mu‘taz
seolah-olah menggabungkan perbahasan ilmu a/-Bayan ke dalam ilmu a/-Badr apabila memasukkan
perbahasan tentang al-Istiarah, al-Kinayah, dan Husn al-Tashbih di bawah unsur a/-Badi. Oleh kerana A/-
Badi<, juga dikenali sebagai Kitab al-Badidan A/-Badi*fi al-Badi‘merupakan karya terawal berjaya ditemui
membincangkan ilmu a/-Badi; maka sesuailah Ibn al-Mu %az dianggap sebagai pelopor dan pencipta
disiplin ilmu a/-Badi*

Ilmu a/-Badi ¢ seterusnya melalui fasa perkembangan yang panjang sejajar dengan fasa perkembangan
ilmu a/-Balaghah. Antara ulama yang meneruskan perkembangan ilmu ini ialah Qudamah ibn Jafar (w
337H), Abu Hilal al-Hasan ibn ‘Abdullah al-*Askari (w 395H), al-Bagillani (w 403H), al-Hasan ibn
Rashiq al-Qayrawani (w 463H), °Abd al-Qahir al-Jurjani (w 471H), Majd al-Din Mu’ayyid al-Dawlah
Usamah ibn Murshid ibn al-Mungqidh (w 584H) melalui karyanya A/-Tafri € fi al-Badi § Aba Ya <qub
Yusuf ibn Abi Bakr al-Sakkaki (w 626H), Badr al-Din ibn Malik (w 686H), dan Muhammad ibn“Abd
al-Rahman al-Khatib al-Qazwini (w 739H).

Pemisahan antara disiplin ilmu mula berlaku dalam kalangan ulama. Penulisan ilmu a/-Balaghah
seterusnya berkembang dalam skop disiplinnya tersendiri. Karya al-Jurjani (1404H/1984M;
1412H/1991M), Dala’il al-19az dan Asrar al-Balaghah dianggap sebagai magnum opus dalam disiplin a/-
Balaghah (Md Nor 2014). Walaupun begitu, masih terdapat kekurangan daripada sudut penyusunan
dan pembahagian unsur dan item. Al-Jurjant hanya memasukkan beberapa unsur a/-Badi¢sahaja dalam
kitab Asrar al-Balaghah dan masih mengekalkan perbahasannya bersama unsur a/-Bayan.

Al-Sakkaki melalui karya beliau Miftah a/Ulim menjadikan perbincangan a/-Badi ¢ sebagai salah satu
daripada perbahasan ilmu a/-Ma %ni. Disiplin ilmu yang terintegrasi daripada tiga komponen iaitu a/-
Ma Gni, al-Bayan, dan al-Badi“yang sebelum ini digelar dengan pelbagai nama seperti 9/ al-Badi Uliin
al-Bayan, Ulim al-Naqd, dan Sind atay al-Shi ¢ wa al-Nathr mula mendapat nama baharu yang ideal
iaitu Uliim al-Balaghah sejak digunakan oleh al-Sakkaki dan penggunaannya kekal sehingga ke hari ini
(al-Maraghi 1430H/2009M: 7).

Al-Qazwini pula telah meringkaskan karya al-Sakkaki membentuk sebuah mam dinamakan sebagai
Talkhis al-Miftah. Beliau kemudiannya mensyarahkannya kembali dalam karyanya yang lain dan
dinamakan sebagai A/Idah fi Ulim al-Balighah (Azhar Muhammad 2008: 16-17). Dua buah karya al-
Qazwini ini dianggap sebagai kemuncak kematangan ilmu a/-Balighah daripada sudut penyusunan
disiplin ilmu.

Kajian a/-Badi © dalam kalangan ulama selepas al-Qazwini dan cendekiawan kontemporari pula
kebanyakannya adalah berbentuk kajian untuk pendidikan di samping kajian pensejarahan. Oleh itu,

tiada penemuan baharu untuk diintegrasikan dalam gagasan disiplin ilmu a/-Badi ¢ secara khusus
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mahupun a/-Balaghah secara umum. Malah, kajian mereka hanyalah merupakan syarahan dan juga
ulangan kepada karya sebelumnya (Jamil‘Abd al-Majid 1998).

Antara karya kontemporari yang membincangkan ilmu a/-Badi¢adalah kitab A/~Sibg al-Badi fi al-Lughah
alArabiyyah susunan Ahmad Ibrahim Musa. Pengarang telah menyatakan penolakannya dan
penentangannya terhadap sesetengah ulama muta'akhkbirin dan kontemporari yang menganggap a/-
Badi ¢ hanyalah sebagai picisan dan sampingan sahaja dalam gagasan disiplin a/-Balighah. Beliau
bersependapat dengan kebanyakan ulama mutagaddimin dan cendekiawan terkemuka dalam bidang ini
dengan meletakkan a/-Badi € sebagai suatu disiplin yang tersendiri di bawah gagasan ilmu a/-Balaghah
(Ahmad Ibrahim Musa 1388H/1969M). Pendapat ini turut mendapat sokongan Ahmad Mustafa al-
Maraghi, antara ulama kontemporari melalui pendefinisiannya terhadap a/-Badi ¢ Al-Maraghi
(1420H/2000M: 379) menyatakan a/-Badi ¢ daripada sudut istilah adalah ilmu yang menjelaskan
gambaran serta ciri yang menjadikan sesuatu percakapan menjadi indah dan cantik setelah mengambil
kira situasi dan kejelasan makna yang terhasil melalui dua disiplin ilmu yang terdahulu (ilmu a/Ma %ni
dan a/-Bayan).

Berdasarkan pernyataan di atas, a/-Badi¢ialah suatu disiplin ilmu berkait rapat dengan keindahan kata.
Cetusan yang dibuat oleh al-Jahiz melalui karyanya a/-Baydn wa al-Tabyin diterima dan dikembangkan
oleh cendekiawan selepasnya. Fasa ini merupakan fasa cetusan dan permulaan perbincangan ilmu a/-
Badi< Sungguhpun penggunaan unsur a/-Badi‘meluas dalam pelbagai karya ilmuan pada waktu tersebut,
namun penyusunan khusus bagi disiplin ini dimulakan oleh Ibn al-Mu‘taz melalui kitabnya berjudul
Al-Badi < Ilmu ini terus dikaji, dibahas, dan dikembangkan oleh cendekiawan yang sezaman dengan
Ibn al-Mu%az dan sesudahnya. Fasa ini merupakan perkembangan dan kegemilangan bagi ilmu a/-Badi
Hal ini kerana pelbagai cetusan, perdebatan, kritikan, dan penemuan baharu berlaku. Sejajar dengan
ilmu a/-Balaghah, ilmu al-Badimencapai kemuncak kematangan khususnya daripada aspek penyusunan
ilmu apabila muncul dua buah karya al-Qazwini iaitu Talkhis al-Miftah dan Al-Idah fiUlim al-Balaghab.
Perbincangan a/-Badi“selepas al-Qazwini mula menjadi statik. Tiada inovasi baharu khususnya daripada
aspek teori ditemui. Justeru, ilmu ini mula melalui fasa kemerosotan. Perkara ini dipengaruhi oleh
beberapa faktor. Antara faktor tersebut ialah kemerosotan penguasaan bahasa Arab oleh penutur asal
dan bukan penutur asal. Hal ini bertambah parah apabila daya inovasi dan kritis masyarakat Arab dan
sekitarnya juga turut merosot. Fasa-fasa tersebut merupakan rantaian perjalanan sesuatu ilmu. Bermula
daripada cetusan idea seterusnya berkembang schingga membentuk suatu disiplin yang mantap.
Akhirnya, ia melalui fasa kemerosotan disebabkan pelbagai faktor sampingan.

2.2 Pengertian dan Konsep al-Badi ¢ Mengikut Pendekatan al-Qazwini

Berdasarkan aspek persejarahan yang dibincangkan, nyatalah disiplin ilmu a/-Badi ¢ mencapai
kematangan dan keutuhan daripada sudut penulisan dan penyusunan melalui karya al-Qazwini.
Pemikiran al-Qazwini dalam menyusun disiplin @/-Badi ¢ tersetlah melalui kitab ALIdah fi Uliim al-
Balaghah. Beliau mendefinisikan a/-Badirdaripada sudut istilah sebagai (al-Qazwini 1430H/2009M: 5):
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Maksudnya:

Al-Badi ¢ adalah suatu ilmu melaluinya seseorang akan mampu mengetahui cara
pemperindahkan ungkapan setelah mengambil kira situasi dan kejelasan makna.

Al-Qazwini (1430H/2009M) membahagikan a/-Bads ¢ kepada dua bahagian, yang pertama berkaitan
dengan makna atau semantik dan bahagian yang kedua berkaitan dengan lafaz. Bahagian a/-Badi¢yang
berkaitan dengan makna juga dikenali sebagai a/-Muhassinat al-Manawiyyah. Bahagian pertama ini pada
pandangan al-Qazwini merangkumi 33 unsur, iaitu:

1. al-Tibaq

ii. al-Mugqabalah

iii. Mura @t al-Nazir

iv. Tashabuh al-Atraf

v. al-Irsad

vi. al-Mushakalah

vil. al-Istitrad

viii. al-Muzawajah

ix. al“Aks wa al-Tabdil

x. al-Ruju®

xi. al-Tawriyah

xii. al-Istikhdam

xiii. al-Laff wa al-Nashr

xiv. al-Jam®

xv. al-Tafriq

xvi. al-Tagsim

xvil. al-Jam®ma al-Tafriq
xviii. al-Jam®ma @ al-Tagsim
xix. al-Jam°®ma al-al-Tafriq wa al-Taqgsim

xx. al-Tajrid
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xxi. al-Mubalaghah al-Magbulah (unsur ini terbahagi kepada tiga bahagian, iaitu: i. al-Tabligh, ii.
al-Ighraq, dan iii. al-Ghuluww)

xxii. al-Madhhab al-Kalami

xxiii. Husn al-Tadil

xxiv. al-Tafri°

xxv. Ta’kid al-Madh bi ma yushbih al-Dhamm
xxvi. Ta’kid al-Dhamm bi ma yushbih al-Madh
xxvil. al-Istitba®

xxviil. al-Idmaj

xxix. al-Tawjth

xxx. al-Hazal al-L.adhi Yurad Bih al-Jidd

xxxi. Tajahul al“Arif

xxxil. al-Qawl bi al-Mujib

xxxiii. al-Ittirad

Bahagian kedua a/-Badi¢ iaitu unsur yang berkaitan dengan lafaz juga dikenali sebagai a/-Muhassinat al-
Lafziyyah. Bahagian ini pada pandangan al-Qazwini (1430H/2009M) merangkumi 6 unsur, iaitu:

1. al-Jinas

ii. Radd al<AjzGla al-Sadr
iii. al-Saj°

iv. al-Qalb

v. al-Tashti¢

vi. Luzum ma 1a yulzim.

Pengklasifikasian unsur-unsur a/-Badi © yang dilakukan oleh al-Qazwini ternyata berbeza daripada
cendekiawan sebelumnya. Al-Qazwini memfokuskan kepada dua aspek utama yang dilihat dalam
setiap teks sesuatu bahasa iaitu aspek makna dan lafaz. Justeru, pengklasifikasian yang dibuat
bertepatan dengan keperluan dan sudut pandang para pengkaji bahasa. Daripada aspek makna, unsur
al-Bads © disenarai sebagai al-Muhassinat al-Ma nawiyyah. Manakala daripada aspek lafaz pula disenarai
sebagai al-Muhassinat al-Lafziyyah. Jumlah keseluruhan unsut a/-Badi¢yang disenaraikan oleh al-Qazwini
ialah sebanyak 39 unsur. Penyenaraian unsur a/-Badi®adalah berdasarkan sudut pandang setiap pengkaji
yang pelbagai. Justeru, jumlahnya tidak terikat dengan 39 unsur tersebut sahaja. Bahkan penemuan
baharu yang mempunyai ciri-ciri keindahan makna mahupun lafaz boleh dikategorikan sebagai unsur

al-Badi< Demikian juga penggunaan istilah atau nama bagi setiap unsur. Terdapat beberapa unsur yang
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dikenali dengan lebih daripada satu nama. Tuntasnya, aspek a/-Badinyata lebih fleksibel dan mudah
dikesan berbanding aspek a/-Ma %ni dan al-Bayan.

3.0 IBN AL-NAHWI (434-513H/1042-1119M) DAN PUISI AL-MUNFARIJAH

Nama penuh Ibn al-Nahwi ialah Abu al-Fadl Yusuf ibn Muhammad ibn Yusuf al-Tawzati. Beliau
lebih dikenali dengan panggilan Ibn al-Nahwi lantaran penguasaannya dalam disiplin ilmu bahasa Arab
lebih terserlah berbanding ulama lain pada masanya (al-Basrawi 1040H; al-Ansari 1434H/2013M: 33).
Riwayat yang jelas mengatakan beliau dilahirkan pada tahun 434 Hijriah bersamaan tahun 1042 Masihi
(Muhammad Mahfaz 1406H/1986M: Jil. 5: 19; al-Nifr 1996: Jil. 1: 168) dan wafat pada tahun 513
Hijriah bersamaan tahun 1119 Masihi di Qalat Bant Hammad pada usia lapan puluh tahun (al-Basrawi
1040H; Muhammad Mahfaz 1406H/1986M: Jil. 5: 19).

Ulama yang berasal daripada Tawzar, selatan Tunisia ini melakukan pengembaraan ke beberapa bandar
dan negeri sekitar al-Maghrib al“Arabi semata-mata untuk menimba ilmu. Setelah menguasai beberapa
bidang ilmu, fokus pengembaraan beliau adalah menyebar ilmu tersebut. tempat yang pernah dilewati
beliau adalah Safaqis, beberapa bandar di Algeria, Fes, Sijilmasah, dan berakhir dengan Qal at Bani
Hammad di Algeria. Walaupun menguasai pelbagai disiplin ilmu, namun beliau mempunyai
kecenderungan yang lebih dalam ilmu a/Kalam dan Ussil al-figh. Integrasi dua disiplin ilmu tersebut
disamping penguasaan bahasa Arab dan perjalanan kesufian yang dilalui berjaya membentuk beliau
sebagai sasterawan beraliran Islamik.

Al-Munfarijah adalah puisi terbaik dan terpanjang pernah dihasilkan Ibn al-Nahwi (Muhammad
Mahfuz 1406H/1986M: Jil. 5: 22; al-Marakishi 2012: Jil. 5: 356). Tujuan asal penyusunan puisi ini
adalah rentetan daripada peristiwa penindasan dan kezaliman oleh penguasa terhadap penduduk
tempatan. Oleh kerana Ibn al-Nahwi dikenali sebagai seorang ulama dan diakui ketaatannya dalam
beragama, mereka tidak putus-putus meminta supaya beliau berdoa dan berusaha mengatasi masalah
yang dihadapi. Ibn al-Nahwi pada masa itu berada di luar kota bermunajat dan menyusun puisi ini
sebagai wahana untuk memohon pertolongan daripada Allah s.w.t. mereka yang ditindas juga diseru
untuk menguatkan keimanan melalui amal soleh dan melantunkan puisi ini sebagai wasilah doa.
Ternyata doa mereka dimakbulkan Allah s.w.t. dan keamanan dikecapi kembali (al-Tanbakti 2000:
624). Berdasarkan pengalaman ulama selepasnya, puisi ini ternyata mempunyai keistimewaannya
tersendiri sesuai dengan namanya yang bermaksud ‘yang meringankan kesusaban’ (al-Basrawi 1040H; al-
Subki 1383H/1964M). Puisi ini mempunyai pengaruh besar dalam ilmu tasawuf dan kerohanian
sesudah Ibn al-Nahwi. Para ulama sesudah beliau cuba mengembangkan pemikiran yang dibawa sama
ada dalam bentuk ulasan, fzkhmis, dan sebagainya.

Kajian ini memanfaakan karya ulasan al-Ansari (1434H/2013M) sebagai rujukan utama teks. Hal ini
kerana ulasan al-Ansari menyentuh beberapa bidang ilmu iaitu bahasa Arab, feqah, dan tasawuf. Selain
itu, ulasan al-Ansari lebih banyak dikaji oleh pengkaji manuskrip (Diyab 1420H/1999M). Berdasarkan

catatan al-AnSari, puisi ini mengandungi empat puluh dua bait. Bait pertama puisi ini adalah:

b LT 83T o as Al (s
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Manakala dua bait terakhir puisi ini pula adalah:

o e AV sLisy M 4yl 3 anloiog

40- &

A XTIV @JJ\ 3Lo &l 13,

Puisi ini mengaplikasikan Bahr al-Kbhabab dan gafiyahnya menggunakan huruf jiz sebagai rawi (al-Ansati
1434 H/2013 M: 34).

4.0 UNSUR AL-BADI< DALAM PUISI AL-MUNFARIJAH
41 Al-Muhassinat al-Ma hawiyyah

Antara al-Muhassinat al-Ma ‘hawiyyah yang kerap digunakan dan mendomonasi puisi al-Munfarijah
ialah al-Tibaq, al-Muqgabalah, dan al-Jam°®ma¢ al-Taftiq (al-Ansari 1434H/2013M).

4.11 AlLTibagq

Al-Tibag dikenali juga sebagai a/-Tadad (betlawanan). A/-Tibag adalah ungkapan yang menghimpunkan
dua perkataan yang berlawanan, iaitu dua makna yang berlawanan dalam satu ayat (al-Qazwini
1430H/2009M: 5). Unsur ini ternyata mendominasi a/-Muhassinat al-Ma 5awiyyah lain dalam bait puisi
al-Munfarijab.

Antara penggunaan a/-T7bag dalam puist a/-Munfarijah adalah:
a) Bait pertama puisi ini (al-Ansari 1434H/2013M: 35):

P Gt T AAT ok - S P

Bertambablah wahai keperitan penderitaan nescaya kamn akan segera pergi. Sesunggubnya malam yang
Semakin kelam menandakan fajar semakin bampir.

Pada bait ini, a/-Tibag betlaku pada dua tempat iaitu pada shatr (keratan bait syair) yang pertama
dan kedua. Pada shatr pertama pertembungan makna berlaku antara perkataan i) dan 5. Kata

ketja ishtaddi (bertambah kuat dan lebib serius sesuatu permasalaban) merujuk kepada maSdamya (kata
terbitannya), s\ (pengunatan atan pengnkuban). Manakala kata ketja tanfariji (menjadi terungkat, senang,

dan mudah sesnatu permasalaban) merujuk kepada kata terbitannya, L&Y\ (permohonan kenyamanan,

kesenangan, dan kelapangan).

Pada shatr yang kedua pula pertembungan makna berlaku antara perkataan }J dan L. kata nama
lay! bermaksud malam. Kata nama a/-Balaj sama makna dengan 3,2Y! yang bermaksud penerbitan atau

kemuncnlan. Kemunculan yang dimaksudkan adalah kemunculan mentari yang menandakan hari telah
siang. Maka makna a/-Balaj yang dikehendaki oleh konteks ayat adalah W&l (sang).

b) Bait yang ketujuh (al-Ansart 1434H/2013M: 44):
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Dan semua makhluk berada di dalam kekuasaanNya (Allah s.w.t.). Maka sebahagian daripada
mereka mendapat kesenangan (nikmat) dan sebahagian lagi mendapat kesusahan (ujian).
Pada bait ini a/-Tibag betlaku pada shatr yang kedua apabila perkataan i dan z~ berada dalam
satu ungkapan yang sama. Penggunaan perkataan i.Jl berdasarkan konteks ayat ini membawa maksud

kelapangan kesenangan dan kenyamanan, manakala perkataan 24 membawa maksud &esezzpitan.

c) Penggunaan terakhir unsur ini dalam puisi a/~-Munfarijah adalah pada bait yang kedua puluh
tujuh (al-Ansari 1434H/2013M: 70):

¢ Z 4 - > R
R U T RN

Akal dipuji lantaran ia mendatangkan petunjuk kepadanya (manusia). Sedangkan hawa nafsu dikeji
lantaran ia memalingkan (manusia) daripadanya (petunjuk).
Al-Tibag pada bait ini berlaku antara perkataan 34 dan 3. Perkataan 44 dalam konteks bait
ini membawa maksud petunjuk kepada jalan kebaikan dan ketaatan (s, Js ANs). Sebaliknya, perkataan

34! bermaksud kecendernngan diri untuk mengikut hawa nafsu dan syabwat tanpa mengira halal dan haram.

4.1.2 Al-Muqabalah

Al-Qazwini (1430H/2009M: 13) menyatakan a/-Mugdbalah adalah sebahagian datipada a/-Tibag, namun
ia lebih khusus daripada a/-Tzbag. Al-Mugabalah berlaku apabila dua makna yang konsisten atau lebih
didatangkan selepasnya dengan dua makna yang berlawanan atau lebih mengikut susunannya secara
sejajar. Unsur ini kadangkala terbentuk daripada a/-Tzbag (makna berlawanan yang jelas (eksplisit)) dan
juga mulhaq al-Tibag (makna berlawanan yang tidak jelas (implisit)).

Contoh penggunaan a/-Mugabalah dalam puisi a/l-Munfarijah adalah seperti berikut:
a) Bait yang kedua puluh tujuh (al-Ansart 1434H/2013M: 70):

@;ﬁ i.i../; J}fﬁ Lg;ij ok ngx.i 5\.3"75!\ # 2zl /C'}}f

Akal dipuji lantaran ia mendatangkan petunjuk kepadanya (manusia). Sedangkan hawa nafsu dikeji
lantaran ia memalingkan (manusia) daripadanya (petunjuk).

Pertembungan makna yang pertama dalam bait ini melibatkan dua kata kerja pasif #.4dan 4.

Dua kata kerja ini bermaksud djpnji dan dikeji ternyata menggambarkan makna yang antonim.

Pertembungan makna yang kedua pula adalah antara dua kata terbitan <34 dan 3. perkataan
s34 bermaksud petunjuk kepada jalan kebaikan, manakala perkataan 34 pula bermaksud kecenderungan

diri untuk mengikut hawa nafsu sama ada perbuatan yang dibenarkan oleh syarak atan ditegah.

b) Bait yang kedua puluh sembilan (al-Ansari 1434H/2013M: 74):

s C‘“ S gy AR G Sl
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Dan manusia terbaik (ulama rabbani) ialah golongan yang memandu dan menuntun mereka (manusia lain).
Manakala selain daripada mereka (nlama si’) merupakan golongan yang merosakkan (manusia lain).

Al-Mugabalah pada bait ini berlaku apabila dua pertembungan makna dibawa secara tersusun.
Pertembungan makna yang pertama berlaku antara frasa s L= dan frasa s, Prasa gl L=
bermaksud manusia terpilih atau terbaik. Berdasarkan konteks bait, frasa ini merujuk kepada ulama yang
sejatl (ulama rabbani). Frasa »\s- pula bermaksud selain daripada manusia terpilih.

Pertembungan kedua pula berlaku antara frasa sélus dan gebl . Frasa o4las bermaksud pezunjuk
dan pembimbing mereka (manusia). Frasa g4 =# merupakan idafah (konstruktif genitif atau penambahan).

Perkataan pertama dan kedua adalah sama menggambarkan nilai mubdlaghah yang dikehendaki
penyusun. -4 adalah kata jamak bagi = bermaksud biri-biri yang kurus kering atau lalat kecil yang selalu

hinggap di kepala kanbing dan keldai. Frasa ini merupakan perumpamaan bagi perosak dan mereka yang tidak
manpu menjadi pembimbing kepada manusia. Para ulama yang tidak beramal dengan ilmu mereka bahkan
menyesat dan merosakkan manusia adalah suatu petanda bahawa mereka telah mendapat kecelaan
daripada ilmu mereka sendiri. Segala ilmu yang mereka pelajari tiada nilai lagi di sisi Allah s.w.t.

¢) Bait yang ketiga puluh lima (al-Ansari 1434H/2013M: 83):
oA AL e B T a0 53,

Dan kesederbanaan (kelembutan dalam sesnatu perkara) tetap kekal bersama pemiliknya. Manakala
pelampanan (perbuatan yang keterlaluan dan melampani batas) berakhir dengan kerosakan dan kekacanan.

Al-Mugabalah pada bait ini berlaku apabila dua pertembungan makna dibawa secara tersusun.
Pertembungan pertama berlaku antara perkataan @) yang bermaksud kelemzbutan hati dan perkataan

&+ yang bermaksud pengoyakan atau berdasarkan konteks ayat bermaksud kegusaran hat.

Pertembungan kedua pula adalah antara frasa «>La) ss yang bermaksud zetap kekal bersama

pemiliknya dan frasa gA 1) se yang bermaksud berakbir dengan kekecoban dan kekacanan.

4.1.3 Al-Jam°‘ ma‘a al-Tafriq

Keindahan unsur ini adalah manifestasi daripada gabungan proses a/-Jan* (pengumpulan) dan a/-Tafrig
(pemisahan). Al-Qazwini (1430H/2009M: 34) mendefinisikan unsur ini sebagai:

LYl sem G STy Ay sme 3 Ol (12 OF

Unsur ini berlaku apabila dua perkataan atau lebih digunakan dan dihimpunkan bagi membawa
makna yang sama (pada hukum yang sama) namun berbeza daripada sudut proses penghimpunan.

Al-Jam ¢maa al-Tafrig ini agak sulit untuk difahami menerusi definisinya sahaja. Gambaran yang
jelas mengenai unsur ini dapat difahami melalui pengaplikasiannya dalam ayat. Contoh penggunaan
unsur ini adalah sebagaimana yang terdapat dalam bait Rashid al-Din al-Watwat (w 573H):

Lﬁj;— L};\fjl{&j ok L@j}.‘.ﬂ L:SQG'SK‘;J“@}} o.js}
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Penyair mengumpamakan hatinya serta wajah kekasihnya umpama api. Kemudian, dua
perumpamaan tersebut dibezakan melalui wajh al-Shabh (makna yang disepakati) yang berlainan. Wajah
kekasithnya diumpama seperti api lantaran kegemerlapannya, manakala hati penyair diumpamakan
seperti api lantaran kebebasan yang dirasainya (al-Qazwini 1430H/2009M: 35).

Contoh penggunaan al-Jam ¢ maa al-Tafrig dalam puisi al-Munfarijah adalah:
a) Bait yang ketujuh (al-Ansari 1434H/2013M: 44):

L, 2% . w0 ti MMk . ez Z J“D’.
T 9535 B 33 T e 3 s G,

Dan semna makhluk berada di dalam kekuasaanNya (Allah s.v.t.). Maka sebahagian daripada mereka
mendapat kesenangan (nikmat) dan sebabagian lagi mendapat kesusaban (ujian).

Pada bait ini dikumpulkan semua makhluk berada di bawah penguasaan mutlak Allah s.w.t. Namun,
keadaan mereka berbeza mengikut tahap tertentu berdasarkan keimanan, ketakwaan, dan amalan
masing-masing. Secara mudahnya sekalian makluk dikatagorikan kepada dua kumpulan sama ada yang
mendapat kesenangan dan yang mendapat kesusahan.

4.2  Al-Muhassinat al-Lafziyyah

Antara al-Muhassinat al-Lafziyyah yang kerap digunakan dan mendominasi puisi al-Munfarijah ialah
al-Jinas al-Tam, al-Jinas al-Muhatraf, dan Radd al€Ajz@la al-Sadr (al-Ansari 1434H/2013M).

4.2.1 Al-Jinas al-Tam

Al-Muhassinat al-Lafziyyah yang mendominasi perbincangan ilmu a/-Badi ¢ adalah al-Jinas (al-Qazwini
1430H/2009M). AFJinds betlaku antara dua lafaz atau yang menyerupai dua lafaz. ALJinas al-Tam
berlaku apabila terdapat persamaan antara dua lafaz daripada empat aspek; i. Jenis huruf, ii. Bilangan
huruf, iii. Keadaan huruf (iaitu datripada sudut a/-Harakat (batis dammah, fathah, dan kasrah) dan juga
al-Sakanat (iaitu tanpa batis atau su#ksn)), dan iv. Tertib huruf (al-Qazwini 1430H/2009M: 75).

Penggunaan al-[inas al-Tam dalam puisi al-Munfarijah dapat dilihat melalui beberapa contoh
berikut:

a) Bait yang kedua (al-Ansari 1434H/2013M: 37):
g sl bl - T g A BRI

Dan kegelapan malam dibiasi cabaya bintang. Keadaan ini berterusan sebingga munculnya Abi al-Surny
(matabari) yang menghilangkannya (cabaya bintang).

AlJinas al-Tam berlaku pada lafaz perkataan 234 yang berada pada shatr pertama dan juga 5

yang berada pada akhir shatr yang kedua. Ternyata kedua-dua lafaz tersebut sama daripada empat aspek
yang disyaratkan bagi a/-Jinas al-Tam. Oleh kerana kedua perkataan tersebut adalah kata nama, maka a/-
Jinas di sini dinamakan sebagai a/-[inas al-Tan al-Mumathil (al-Qazwini 1430H/2009M: 75).

b) Bait yang kedua puluh enam (al-Ansari 1434H/2013M: 69):

%

PN ANE AT TNy
g B Y T Rl el Spl

z
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Dan minumlab daripada pancutan air yang melimpabh ruab (terimalab cabaya makrifat) sama ada air yang
bercampur mabupun air tulen (yang tidak bercampur dengan sebarang bendasing)(dua jenis minuman penghuni

Syurga).
ALJinas al-Tam pada bait ini berlaku pada frasa =3¢ ¥ dan juga zzess. Perkataan yang diambil kira
adalah ¢ yang ternyata sama pada keempat-empat syarat a/-Jinds al-Tam. Al-[inas pada bait ini juga

dinamakan sebagai a/-[inds al-Tam al-Mumathil kerana kedua-dua lafaz yang digunakan adalah kata nama.
¢) Bait yang kedua puluh sembilan (al-Ansari 1434H/2013M: 74):
S o e A5 T LR G S
Dan manusia terbaik (ulama rabbani) ialah golongan yang memandu dan menuntun mereka (manusia lain).
Manakala selain daripada mereka (nlama si’) merupakan golongan yang merosakkan (manusia lain).

Lafaz perkataan yang diambil kira dan memenubhi syarat sebagai a/-Jinas al-Tan dalam bait ini adalah
= dan &I . Sebagaimana dua contoh di atas, nama penuh bagi a/-[inds pada bait ini adalah a/-Jinas
al-Tam al-Mumathil.

4.2.2 Al-Jinas al-Muharraf

Al-Qazwini (1430H/2009M) membahagikan petbincangan a/-Jinas kepada dua bahagian utama. Selain
daripada al-Jinds al-Tam semua unsur al-[inds termasuk dalam kategori a/-Jinas Ghayr al-Tam. Antara
unsur yang terkandung di bawah al-Jindas Ghayr al-Tam adalah al-Jinas al-Muharraf. Al-Jinas al-Muharraf
berlaku apabila satu daripada empat syarat a/-[inas al-Tam tidak dipenuhi. Syarat yang tidak terpenuhi
tersebut adalah keadaan huruf yang merangkumi a/-Harakat dan al-Sakanat (al-Qazwini 1430H/2009M:
78).

Penggunaan al-Jinas al-Muharraf dalam puisi al-Munfarijah dapat dilihat melalui beberapa contoh
berikut:

a) Bait yang kelima (al-Ansari 1434H/2013M: 42):
Y s G2 Sl #1421
Dan padanya (faedab-faedab yang dikurniakan oleh Allab s.w.t.) terdapat haruman yang sentiasa
menghidupkan (jiwa manusia). Justeru, rebutlah penghidupan yang terdapat pada faedab tersebut.

Al-Jinas al-Muharraf pada bait ini betlaku antara perkataan # dan juga perkataan . Perbezaan

yang tetjadi adalah antara batis dbammalh dan fathah pada huruf mim, serta batis kasrah dan fathah pada
huruf ya’.

b) Bait yang kesepuluh (al-Ansari 1434H/2013M: 48):
o) S\é&;/:;‘?*** o, ,i/ ;)\-,:;i % 5 /’L qss/ .

-
>

Segala hikmab ketentuan Allah s.v.t. ditenun dengan kekuasaanNya. Kemudian ia tertapis melalni
tapisanNya.
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AlJinds al-Muharraf pada bait ini betlaku antara perkataan & dan juga perkataan &iSs.

Perbezaan antara dua perkataan adalah melibatkan baris gasrah dan fathah pada huruf ha’, serta baris
dammah dan fathah pada huraf mim.

¢) Bait yang kedua belas (al-Ansari 1434H/2013M: 52):
aara REEP (FCE Rt EEPEEURP

Segala bukti telah menyaksikan keajaibannya (hikmabh kurniaan Allah s.v.1.). 1a telab berterusan bertabun
lamanya.

Al-Jinas al-Muharraf pada bait ini berlaku antara perkataan %% dan juga perkataan zst.

Perbezaan yang tetjadi adalah antara baris dhammah dan kasrah pada huruf ha’ dan jim yang kedua.

4.2.3 Radd al-Ajz ala al-Sadr

Istilah a/-Sadr pada pandangan ulama a/-Badi¢ merujuk kepada perkataan pertama yang terdapat pada
setiap shatr bait syair, manakala 2/<4z pula adalah perkataan terakhir bagi setiap shatr. Perkataan serta
frasa yang terdapat antara keduanya disebut sebagai a/-Hashw. Radd al4jz @la al-Sadr betlaku pada bait
syair apabila dua perkataan yang sama disebut secara berulang. Perkataan pertama berada pada akhir
bait atau @z shatr kedua, manakala perkataan yang diulang boleh sahaja berada pada Sadr shatr pertama,
hashw shatr pertama, akhir shatr pertama, ataupun Sadr shatr kedua (al-Qazwini 1430H/2009M: 87).
Secara ringkasnya unsur ini bermaksud perkataan akhir dalam sesuatu bait syair telah digunakan pada
mana-mana petrkataan sebelumnya kecuali pada hasw syatr kedua sahaja.

Unsur ini adalah antara unsur yang mendominasi penggunaan a/-Badi dalam puisi al-Munfarijab.
Antara contoh penggunaan radd al<Ajz%la al-Sadr dalam puisi al-Munfarjjah adalah seperti berikut:

a) Bait yang kesepuluh (al-Ansari 1434H/2013M: 48):

2 PIPRNE R L IS Y
"'}‘\4:‘;}-/“\?" :‘;&%W;ﬁf

g
>

Segala hikmab ketentnan Allab s.v.t. ditenun dengan keknasaanNya. Kemudian ia tertapis melalni
tapisanNya.

Kata nama pelaku C‘“”U yang digunakan pada akhir bait telah digunakan sebagai kata kerja pada

hasw shatr pertama, iaitu perkataan Es.d.

b) Bait yang kedua belas (al-Ansari 1434H/2013M: 52):
aadl B NG SR Ast sy D02

Segala bukti telah menyaksikan keajaibannya (hikmah kurniaan Allab s.av.1.). 1a telab berterusan bertahun
lamanya.

Perkataan =4 pada akhir bait merupakan pengulangan penggunaan perkataan z=* yang
terdapat pada akhir shatr pertama.

¢) Bait yang kesembilan belas (al-Ansari 1434H/2013M: 62):
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Dan kematksiatan kepada Allab s.v.t. keburnkannya tampak baik pada pandangan mereka yang berakblak
burnt.

Perkataan s£Ji yang terdapat pada akhir bait telah digunakan pada akhir shatr pertama dalam

bentuk kata terbitan lisG.

5.0 KESIMPULAN

Dapatan kajian jelas menggambarkan keindahan penggunaan al-Muhassinat al-Ma hawiyyah dan al-
Mubhassinat al-Lafziyyah. Tiga unsur al-Muhassinat al-Ma thawiyyah iaitu al-Tibaq, al-Mugqabalah, dan
al-Jam°ma% al-Tafriq menggambarkan keindahan puisi daripada beberapa aspek semantik. Perkara ini
menggambarkan kepintaran dan ketelitian Ibn al-Nahwi dalam penggunaan perkataan khususnya
melibatkan antonim dan huraian makna umum dan khusus. Tiga unsur al-Muhassinat al-Lafziyyahi
iaitu al-Jinas al-Tam, al-Jinas al-Muharraf, dan Radd al<Ajzla al-Sadr pula menggambarkan keindahan
puisi daripada aspek fonetik dan estetika. Pengaplikasian unsur tersebut menggambarkan ketelitian
dan kesenian Ibn al-Nahwi dalam memilih dan menyusun perkataan yang digunakan bersesuaian
dengan makna yang dikehendaki. Keunikan melibatkan beberapa aspek semantik, fonetik, serta
estetika telah memberikan nilai tambah kepada puisi al-Munfarijah. Walaupun kajian hanya melibatkan
enam unsur al-Badi ¢ sahaja, namun ianya sudah memadai untuk mewakili keseluruhan wajah puisi
secara holistik. Di samping itu, penggunaan perkataan yang pelbagai dan hampir sama, perkataan
sinonim, dan perkataan antonim jelas menggambarkan kekayaan al-Tharwah al-Lughawiyyah atau
petbendaharaan kata yang dimiliki Ibn al-Nahwi.

Sebagaimana yang dinyatakan, puisi ini melampaui aspek bahasa dan keindahan. Selain keistimewaan
daripada sudut bahasa, a/-Munfarijah membawa tema dan nilai tasawuf yang kuat. Nilai yang diterapkan
dalam bait-bait puisi terbukti mempunyai kesan yang signifikan dalam kalangan ulama dan ahli tasawuf
yang sezaman dengan Ibn al-Nahwi dan selepas beliau. Justeru, a/-Munfarijah mempunyai pengaruh
besar dalam amalan ilmu tasawuf dan kerohanian sesudah Ibn al-Nahwi khususnya dalam kalangan
masyarakat di al-Maghrib alArabi dan Timur Tengah. Berdasarkan dapatan tersebut tidak hairanlah
jika puisi ini mendapat penerimaan dan perhatian ulama terkemudian. Keindahan, kepuitisan, dan
kehebatan pemikiran yang tercatat pada teks puisi melambangkan keperibadian penyusunnya.
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