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Abstract 

Talaqqi with Sanad (TB) is one of the teaching approach Islamic tradition, in which it is conducted directly in front of 

of the al-musnid (teacher). It is practiced through a combination of al-samac, al-qira'ah and al-ijazah methods. These 

three methods are adapted until now in narrating the compilition of hadiths of the Prophet S.A.W from various books 

(kitab) with no exception a compilation of hadith from great books like Sahih al-Bukhari. The major implication of 

TB application is the continuation of sanad genealogy between the teachers and the students until it reaches to the 

compilers of the book of hadiths. The summit of the genealogy of the book will link back to the source of hadiths that 

is from the Prophet S.A.W. TB phenomenon was also recorded systematically by the figures of hadiths as the al-

musnid in the works known as al-thabat beginning in the sixth century until the fifteenth century Hijri. However in 

Malaysia, TB tradition is very little known and rarely practiced. Even so, the qualitative analysis derived from the 

documents and interviews shows that the phenomenon of sanad continuation through TB in Malaysia still continues to 

be applied by the local al-musnid teachers based on four motivating factors, namely the preservation of sanad 

genealogy, chain affiliation ties of sanad with the Prophet S.A.W as well as his heir, the exemplary tradition of expert 

knowledge and the care of sanad cali. All of these encouragements also show the importance of the function of sanad 

to the book of hadith nowadays, in which its sustainability should be continued through the application of TB. 

Keywords:Factors Encouragement, Sanad Continuation, Book of Hadith, Talaqqi with Sanad (TB), Malaysia. 

 

Abstrak 

Talaqqi Bersanad (TB) adalah pendekatan berkonsepkan pengajian ilmu yang dibuat secara langsung di hadapan guru 

al-musnid. Ia dipraktikkan menerusi kombinasi metode al-samac, al-qira’ah serta al-ijazah. Ketiga-tiga metode masih 

diadaptasikan sehingga kini bagi meriwayatkan hadis-hadis Rasulullah S.A.W yang sudah dibukukan tidak terkecuali 

terhadap kitab-kitab hadis induk seperti Sahih al-Bukhari. Implikasi utama aplikasi TB ialah persambungan salasilah 

sanad antara guru dengan murid sehingga sampai kepada penyusun kitab hadis. Kemuncak salasilah sanad kepada 

kitab hadis ini akan bertaut kembali kepada sumber hadis iaitu Rasulullah S.A.W. Fenomena TB ini turut direkodkan 

secara sistematik oleh tokoh hadis selaku al-musnid dalam karya yang dikenali sebagai al-thabat khususnya bermula 

pada kurun keenam sehingga kurun kelima belas Hijrah. Namun di Malaysia  tradisi TB tidak begitu dikenali malah 

jarang dipraktikkan. Meskipun begitu, analisis kualititatif bersumberkan dokumen dan temubual menunjukkan 

fenomena persambungan sanad menerusi TB di Malaysia masih berterusan diaplikasikan oleh guru al-musnid 

tempatan berdasarkan empat faktor dorongan iaitu pengekalan salasilah sanad, ikatan pertalian sanad dengan 

Rasulullah S.A.W serta pewarisnya, teladan tradisi ahli ilmu dan penjagaan sanad cali. Kesemua dorongan ini turut 

menunjukkan kepentingan fungsi sanad kepada kitab hadis pada masa kini yang perlu diteruskan kelangsungannya 

menerusi aplikasi TB. 

Kata kunci: Faktor Dorongan,Persambungan Sanad, Kitab Hadis, Talaqqi Bersanad (TB), Malaysia. 
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 PENGENALAN 
cAbd al-Fattah Abu Ghuddah (1992) menjelaskan bahawa kemunculan era pembukuan kitab-kitab 

hadis serta faktor berlalunya zaman menyebabkan situasi pendengaran hadis berganjak kepada 

pendengaran kitab hadis terus daripada penyusunnya atau pendengaran daripada individu yang pernah 

mendengar daripada penyusunnya. Proses ini menurut beliau membawa implikasi persambungan 

sanad kepada penyusun kitab yang seterusnya secara tidak langsung menyampaikan sanad tersebut 

kepada Rasulullah S.A.W. Oleh yang demikian, praktis ini dapat menyempurnakan ikatan pertautan 

sanad antara mereka dengan baginda S.A.W.Fenomena ini kemudiannya diperkenalkan oleh beliau 

sebagai pengajian berkonsepkan Talaqqi bersanad (TB). Sementara itu, fenomena TB turut dikenal 

pasti telah direkodkan secara sistematik oleh tokoh hadis selaku guru al-musnid dalam karya yang 

dikenali sebagai al-thabat khususnya bermula pada kurun keenam sehingga kurun kelima belas Hijrah. 

Namun di Malaysia  tradisi TB tidak begitu dikenali malah jarang dipraktikkan. 

Kajian ini bertujuan untuk menganalisis faktor dorongan persambungan sanad kitab hadis dalam 

pengajian Talaqqi bersanad (TB) di Malaysia. Kajian ini dilakukan secara kualitatif dengan 

menggunakan reka bentuk kajian kes. Ini adalah kerana menurut Marohaini (2004), kajian kes 

kualitatif  lebih sesuai digunakan untuk menghurai dan menjelaskan subjek kajian dengan lebih dekat 

dan mendalam. Reka bentuk ini juga menurut Merriam (1998) dapat menghasilkan banyak data 

deskriptif bagi mencapai objektif kajian yang digariskan. Instrumen utama pengumpulan data kajian 

ialah melalui analisis dokumen dan temu bual.   

Dapatan analisis kualitatif  bersumberkan dokumen dan temubual kajian menunjukkan fenomena 

TB di Malaysia masih diaplikasikan oleh tiga orang guru al-musnid tempatan berdasarkan empat faktor 

dorongan iaitu pengekalan salasilah sanad, ikatan pertalian sanad dengan Rasulullah S.A.W serta 

pewarisnya, teladan tradisi ahli ilmu dan penjagaan sanad cali. Tiga orang guru al-musnid tempatan 

tersebut merupakan partisipan yang dikodkan dengan akronim SMF, MH dan MM.  

Kajian mengiktiraf tiga partisipan tersebut sebagai pakar dan mempunyai pengalaman yang 

spesifik dengan subjek kajian yang telah digariskan. Mereka terpilih secara persampelan bertujuan iaitu 

menepati tiga kriteria kajian. Kriteria tersebut adalah profil partisipan sebagai al-mujiz seperti yang 

tertera dalam dokumen sijil sanad Sahih al-Bukhari yang dikeluarkan, berpengalaman mempelajari 

Sahih al-Bukhari sehingga khatam berdasarkan adaptasi  metode TB dan berperanan mengaplikasikan 

semula pengajian Sahih al-Bukhari tersebut menerusi metode yang sama. Justeru kajian berpendapat 

ketiga-tiga partisipan mempunyai maklumat yang kaya berkaitan dengan permasalahan yang ingin 

diteroka (Farhah Zaidar 2014). 

 PENGEKALAN SALASILAH SANAD 

Pengekalan salasilah sanad agar bersambungan tanpa putus di antara generasi demi generasi 

merupakan faktor yang mendorong SMF (2012), MH (2012) dan MM (2012) merealisasikan 

persambungan sanad menerusi aplikasi TB. Partisipan berpendapat pengekalan salasilah sanad patut 

dipertanggungjawabkan ke atas umat Muhammad S.A.W supaya keistimewaan khusus tersebut terus 

terpelihara. Justeru, TB wajar dipraktiskan sekalipun pada zaman ini bagi menjaga maruah umat Islam 

daripada perspektif sanad yang terus kekal bersambungan hingga kini. Ketiga-tiga partisipan 

berpandangan pengekalan salasilah sanad merupakan sesuatu yang istimewa sejajar dengan fungsi 

sanad yang sinonim dengan umat Nabi Muhammad S.A.W. Contohnya al-Quran dan hadis  telah 

diriwayatkan atau disampaikan menerusi sanad.  

Manakala umat-umat lain seperti Nasrani dan Yahudi diketahui tidak mempunyai sanad. Kaum 

Nasrani dan kaum Yahudi adalah dibuktikan oleh beberapa penyelidik sebagai tidak memiliki sanad 

yang bersambung tanpa putus sehingga kepada Nabi Musa a.s. atau Nabi Isa a.s. Antara penyelidik 

tersebut ialah tokoh dalam kalangan bangsa Yahudi sendiri iaitu Baruch Spinoza dalam bukunya 
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Tractatus Theologico-Polititus sebagaimana yang dinukilkan oleh al-Sharqawi (2000). Selain itu, 

antara penyelidik dalam kalangan orang Islam pula ialah al-cAzami (2005) dalam bukunya Sejarah 

Teks al-Quran dari Wahyu Sampai Kompilasi: Kajian Perbandingan dengan Perjanjian Lama dan 
Perjanjian Baru dan Maurice Bucaile (t.th.) dalam bukunya al-Tawrah wa al-Anajil wa al-Qur’an al-

Karim bi Miqdas al-cIlm al-Hadith.  

Ketiga-tiga penyelidik ini mengemukakan pelbagai bukti ketiadaan sanad yang bersambung serta 

boleh dipercayai bagi menentukan Taurat dan Injil masa kini adalah asli sebagaimana yang telah 

diturunkan kepada Nabi Musa a.s. dan Nabi Isa a.s. Hal ini tidak begitu menghairankan kerana al-

Quran terlebih dahulu telah mengisyaratkan penyelewengan ini. Antaranya dalam surah al-Baqarah 

2:146, Al Imran 3:78, al-Nisa’4:46, al-Maidah 5:41, al-Taubah 9:31 dan lain-lain lagi. Kesimpulannya, 

kaum Nasrani dan kaum Yahudi lebih dikenali sebagai umat yang tidak mengambil berat terhadap 

aplikasi sanad sebagai mekanisme memelihara dan menjamin keaslian kandungan Taurat mahupun 

Injil, seperti yang telah diwariskan oleh Nabi Musa a.s. dan Nabi Isa a.s. kepada mereka. Justeru 

keistimewaan sanad dalam kalangan umat Islam yang kekal bersambungan patut diusahakan 

kelangsungannya menerusi aplikasi TB.  

Seterusnya, partisipan menyandarkan ketetapan sanad sebagai keistimewaan khusus umat Islam 

berdasarkan pandangan al-Qastallani (SMF 2012) dan al-cAshiq Ilahi (MH 2012). Al-Qastallani (1991) 

menerusi Mawahib al-Laduniyyah menyenaraikan 20 kelebihan khusus yang dimiliki oleh umat 

Muhammad S.A.W. Salah satunya ialah sanad. Terdapat tiga pandangan ulama yang dikemukakan 

oleh al-Qastallani (1991) bagi menjelaskan perkara ini. Antaranya ialah komentar daripada 

Muhammad bin Hatim bin al-Mazfar: 

Sesungguhnya Allah telah memuliakan umat ini dan melebihkannya dengan isnad. Tidak seorang 

pun dari umat umat-umat terdahulu dan yang akan datang diberikan isnad. Sesungguhnya hanya 

suhuf sahaja yang berada dalam tangan mereka, tetapi kitab-kitab mereka telah bercampur dengan 

khabar-khabar mereka. Mereka tidak dapat membezakan di antara kitab Taurat dan Injil yang 

diturunkan, dan di antara cerita-cerita yang masuk ke dalam kitab mereka yang diambil oleh orang-

orang yang tidak dipercayai (al-Qastallani 1991). 

Manakala al-cAshiq Ilahi (1988) menerusi kitabnya al-cAnaqid al-Ghaliyyah menegaskan bahawa 

sanad merupakan satu nikmat yang besar yang dianugerahkan oleh Allah khusus untuk umat 

Muhammad S.A.W. Kenyataan ini sebenarnya merupakan komentar oleh Shaykh cAbd al-Hafiz al-

Makki. Ianya merupakan kata-kata mukadimah beliau bagi kitab al-cAnaqid al-Ghaliyyah. Menurut 

Shaykh cAbd al-Hafiz al-Makki, ketinggian nilai sanad boleh dikenal pasti menerusi aplikasinya yang 

berfungsi sebagai mekanisme penyambungan sanad sehingga sampai kepada Rasulullah S.A.W. 

Justeru para ulama mengambil berat tentang sanad sehingga kepada tahap membukukan sanad  mereka 

dan juga para guru. Dengan itu, salasilah sanad tersebut masih kekal sehingga boleh disusurgalurkan 

kembali. Komentar ini bukan lagi persepsi tetapi bertepatan dengan realiti kandungan kitab al-cAnaqid 

al-Ghaliyyah. Kitab ini dapat memaparkan susur galur sanad ilmuwan India sehingga sampai kepada 

penyusun al-kutub al-sittah. Titik pertemuan kepada salasilah kitab-kitab tersebut secara langsung 

dapat mempertautkan ikatan sanad mereka sehingga sampai kepada sumber penyampai mutlak hadis 

iaitu Rasulullah S.A.W. 

Selain itu, partisipan (SMF 2012, MH 2012, MM 2012) juga mengemukakan empat kata-kata 

ulama sebagai mewakili contoh keistimewaan dan kepentingan sanad. Kata-kata tersebut adalah 

seperti berikut: Muhammad bin Sirin menyatakan: “Sesungguhnya ilmu (hadis) adalah sebahagian 

daripada agama. Maka perhatikanlah daripada siapa kamu mengambil agama kamu” (al-Nawawi 

2003). Sufyan al-Thawri menyatakan: “Isnad adalah senjata orang mukmin. Apabila tiada 

bersamanya senjata maka dengan apakah ia akan berperang” (al-Laknawi 1994). cAbd Allah ibn 

Mubarak menyatakan: “Isnad adalah daripada agama. Sekiranya tiada isnad, maka sesiapa sahaja  

akan berkata apa sahaja yang dia kehendaki” (al-Nawawi 2003). Imam al-Shafici menyatakan: 
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“Perumpamaan seseorang yang belajar hadis tanpa isnad adalah seperti seseorang yang mencari 

kayu api di waktu malam” (al-Laknawi 1994).  

Komentar para ulama di atas adalah  sejajar dengan fungsi sanad pada zaman mereka yang dikenali 

sebagai zaman riwayat. Pada era tersebut, sanad adalah penting sebagai sandaran pengenalpastian 

kesahihan sesuatu riwayat. Namun pada kurun 15 Hijrah, SMF (2012), MH (2012)  dan MM (2012) 

mengakui bahawa sanad kepada penyusun kitab-kitab hadis misalnya sanad Sahih al-Bukhari bukan 

lagi bertujuan untuk menerima atau menolak kesahihan hadis-hadis al-Bukhari. Dalam konteks ini, 

pandangan partisipan adalah mirip dengan pendapat Ibn al-Salah (2003). Beliau berpendapat bahawa 

salasilah sanad kepada penyusun kitab-kitab hadis tidak lagi mempunyai tujuan asal sanad iaitu 

memastikan kesahihan riwayat tetapi hanya bagi mengekalkan persambungannya. 

Perbandingan di antara kedua-dua pandangan di atas menunjukkan fungsi sanad yang semakin 

kurang selepas era riwayat, sama ada pada zaman Ibn Salah (2003) atau kini.  Namun begitu partisipan 

berpendapat sanad kepada penyusun kitab masih dapat menunjukkan sama ada seseorang telah 

mempelajari sesebuah kitab seperti Sahih al-Bukhari menerusi guru yang pernah mempelajarinya 

sebelum ini. Salasilah sanad tersebut dapat membezakan antara seseorang yang pernah belajar dengan 

seseorang yang tidak pernah belajar kitab ini secara berguru dan bersanad. Pengetahuan terhadap 

salasilah guru kepada guru sehingga sampai kepada penyusun kitab tersebut menjadikan proses belajar 

secara bersanad tidak putus. Justeru,  ianya masih perlu dipraktiskan sehingga kini (Farhah Zaidar 

2014). 

Pandangan partisipan adalah sejajar dengan realiti yang berlaku dalam aplikasi TB seperti yang 

direkodkan oleh kebanyakan penyusun karya al-thabat. Al-Fullani (1984) contohnya menyifatkan 

pengekalan kelangsungan salasilah sanad kepada Rasulullah S.A.W meskipun jauhnya jarak antara 

zaman generasi Islam kini dengan zaman baginda S.A.W merupakan perkara yang mengkagumkan. 

Walaupun jarak umat hari ini dengan baginda S.A.W telah berlalu lebih 1400 tahun, namun  susur 

galur pertalian mereka dengan baginda S.A.W masih tidak putus hingga ke hari ini. Susur galur atau 

rantaian tersebut dipelihara oleh para ulama. Mereka yang menyambungkannya kepada generasi 

berikut khususnya kepada para murid sebagaimana yang diaplikasikan oleh para partisipan. Berikutan 

itu, kelangsungan salasilah sanad mampu dikekalkan sehingga ke hari ini dengan fungsinya sebagai 

ikatan keilmuan antara seseorang guru dengan murid yang bersambungan sehingga sampai kepada 

Rasulullah S.A.W.   

Justeru keprihatinan para partisipan mengaplikasikan TB bagi tujuan memelihara pengekalan 

salasilah sanad tersebut dilihat telah melaksanakan kewajipan yang sewajarnya dipikul oleh generasi 

kini khususnya dalam kalangan guru al-musnid. Apatah lagi usaha persambungan salasilah sanad 

antara generasi mutakhir dengan generasi terdahulu dianggap sebagai suatu tanggungjawab yang 

disuarakan secara majoriti. Justeru, kelebihan pengekalan sanad dan riwayat menerusi mekanisme TB 

adalah tidak dapat disangkal lagi. Pendapat ini pernah dikemukakan oleh Shaykh Muhammad 
cAwwamah dalam al-Rashid (2009) sebagai pengiktirafan oleh beliau secara khusus terhadap 

sumbangan al-musnid kurun ke 14 Hijrah iaitu Muhammad Zahid al-Kawthari dalam bidang riwayat 

dan sanad. 

Selain itu, Yusuf cAbd al-Rahman al-Marcashli dalam Ibn Hajar al-'Asqalani (1982) turut 

menggesa para penuntut ilmu agar kembali membaca kitab di hadapan para ulama yang memiliki sanad 

yang bersambung sehingga sampai kepada penyusun kitab-kitab warisan muktabar dalam pengajian 

Islam. Ianya bertujuan agar mereka menjadi pembawa ilmu dan menyampaikannya kepada generasi 

hadapan. Jika tidak, sanad ini lambat laun akan terputus akibat pengabaian terhadap aspek ini.  Kajian 

berpendapat proses persambungan salasilah sanad pada masa hadapan akan gagal direalisasikan jika 

tiada inisiatif daripada pihak-pihak tertentu dalam meneruskan aplikasi TB sebagaimana yang 

diusahakan oleh partisipan. Sementara itu, kenyataan ini juga menunjukkan bahawa menerusi 
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pendekatan TB, salasilah sanad masih boleh diwariskan secara bersambungan di antara generasi kini 

dengan generasi terdahulu. 

 IKATAN PERTALIAN SANAD DENGAN RASULULLAH DAN 

PEWARISNYA 

Pertalian dengan Rasulullah S.A.W dan pewarisnya merupakan antara faktor yang mendorong SMF 

(2012), MH (2012)  dan MM (2012) mengaplikasikan persambungan sanad menerusi konsep TB. 

Ketiga-tiga partisipan berpendapat pertalian salasilah sanad sehingga kepada Rasulullah S.A.W 

menerusi perantaraan Sahih al-Bukhari merupakan satu kemuliaan, kebanggaan dan keberkatan. 

Kesemua perasaan ini dapat dirasai apabila nama seseorang diletakkan sebaris dengan nama-nama para 

ulama apatah lagi bersambungan salasilahnya hingga sampai kepada Rasulullah S.A.W. Malah 

partisipan menjelaskan, jika ini sahaja kelebihan tunggal bagi sanad pada masa kini maka ianya adalah 

memadai. Reaksi partisipan ini adalah refleksi pemikiran yang boleh ditemui dalam kalangan 

kebanyakan penyusun karya al-thabat sebagaimana yang dinukilkan oleh al-Kattani (1982) dalam 

Fahras al-Faharis wa al-Athbat. Nukilan tersebut menjelaskan adalah memadai bagi seseorang perawi 

yang namanya tersusun dalam sesuatu salasilah merasakannya sebagai satu kemuliaan, kelebihan dan 

kebijaksanaan, tentunya apabila ianya adalah sebaris dengan Rasulullah S.A.W dalam satu kertas. 

Reaksi ini bertepatan dengan fenomena membariskan nama secara bersalasilah sehingga kepada 

baginda S.A.W sebagaimana dalam karya al-thabat.  

Selain itu, partisipan berpendapat ikatan persambungan menerusi salasilah sanad dan pengetahuan 

terhadap nama-nama yang terdapat padanya adalah penting. Terdapat partisipan iaitu MH yang 

menganggap pertalian tersebut adalah kekal sehingga kiamat. Manakala pengetahuan latar belakang 

mereka akan melahirkan rasa hormat dan meraih keberkatan menerusi ketakwaan dan kewarakan 

mereka. Mereka dianggap sebagai 'bapa-bapa' dalam ilmu keagamaan. Kesemua kenyataan partisipan 

merangkumi dasar-dasar pemikiran tokoh seperti Imam al-Nawawi (2006) menerusi Tahdhib al-Asma’ 

wa al-Lughat. Beliau telah memberi lima justifikasi terhadap penghasilan karya biografi tersebut. 

Antaranya ialah kepentingan mengetahui nama-nama para guru yang dianggap sebagai hubungan 

'kebapaan' dalam agama. Umat Islam memerlukan keberkatan mereka bagi kemaslahatan akhirat kelak. 

Oleh sebab itu, kegagalan mengenali dan mengetahui latar belakang mereka boleh dianggap sebagai 

satu kejelekan.  

Menurut Usamat al-Azhari (2011), dalam konteks yang lebih khusus iaitu mereka yang memiliki 

persambungan salasilah sanad adalah dianggap mempunyai pertalian dengan para 'bapa' dalam bidang 

ilmu dan riwayat. Hakikatnya kematian mereka telah memutuskan pertalian ini kecuali persambungan 

sanad yang menghubungkan generasi kini dengan kitab penulisan mereka. Dalam konteks kitab hadis, 

kemuncak salasilah sanad akan bertaut dengan Rasulullah S.A.W. 

Seterusnya partisipan berpendapat bahawa perhubungan dengan ulama menerusi pertalian sanad 

yang bersambung adalah mencerminkan kebaikan dalam bersahabat dengan mereka. Ikatan 

persahabatan dengan mereka mendorong seseorang penuntut ilmu bertemu, belajar, al-qira’ah dan 

mengambil ijazah daripada mereka. Aspek ini menurut partisipan boleh dikaitkan dengan sabda Nabi 

S.A.W: 

رُْ خَلِيلُِِ دِينُِ علََُ المَْرْءُ  ك ُْ فلَيَْنْظ  َاللُِْ مَنُْ أحََد   يُ 

Seseorang dikenali di atas agama rakannya. Maka hendaklah setiap kamu melihat siapakah 

yang menjadi rakan mereka. 

 Hadis ini diriwayatkan oleh Abu Hurayrah r.a. dan merupakan hadis hasan gharib. Lihat al-

Tirmidhi, Jamic al-Tirmidhi, Kitab al-zuhud, Bab hadith al-rajul cala din khalilih, No Hadis 2378. 
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Dalam konteks kajian ini, persahabatan yang terjalin menerusi pertemuan dan perkumpulan dalam 

majlis ilmu diperkukuhkan lagi menerusi ikatan salasilah sanad di antara guru dengan murid. 

Menerusinya tersirat persamaan kecenderungan iaitu mendengar ilmu oleh pihak murid dan 

menyampai ilmu oleh pihak guru yang menjadi objektif pertemuan di antara mereka. Fenomena ini 

boleh dikenal pasti menerusi pengalaman aplikasi TB oleh seseorang penyusun karya al-thabat seperti 

al-Fullani (1984). Selain itu, partisipan menyatakan terdapat keberkatan sanad dalam aspek 

penyebutan nama-nama yang terdapat dalam salasilah sanad tersebut. Hujah ini dilihat bersesuaian 

dengan aplikasi pengijazahan sanad secara lisan dalam kalangan partisipan. Senarai nama salasilah ini 

memang disebut satu persatu ketika proses tersebut diaplikasikan. Partisipan mengaitkannya dengan 

kata-kata “ketika disebut nama orang-orang salih maka akan turun kerahmatan.” 

Menurut Ibn al-Salah (1986) perkataan di atas merupakan ucapan Abu Jacfar Ahmad bin Hamdan 

sebagai jawapan terhadap pertanyaan rakannya iaitu Ismacil bin Nujayd berkenaan apakah niat yang 

paling baik yang selayaknya dihayati oleh seseorang ketika menulis hadis. Beliau menjawab dengan 

katanya: “Bukankah kamu semua selalu meriwayatkan bahawa ketika nama-nama orang-orang salih 

disebut maka akan turun kerahmatan? Mereka menjawab; ya. Lalu beliau menambah: Sedangkan 

Rasulullah S.A.W  sudah tentu ketua bagi semua orang-orang salih tersebut.” Ibn al-Salah (1986) 

menukilkan kisah ini sebagai mewakili bentuk terbaik dalam merealisasikan keikhlasan niat bagi 

seseorang penuntut ilmu hadis. Sementara itu, ikhlas merupakan adab yang disarankan oleh hampir 

keseluruhan ahli hadis.  

Oleh itu, partisipan kelihatan menyerlahkan aspek keikhlasan niat menerusi keinginan mengambil 

berkat terhadap sanad tersebut sekalipun hanya dengan menyebut nama yang terdapat padanya. 

Mereka beranggapan secara positif terhadap keadilan dan kesolehan para guru yang terdapat di dalam 

sanad tersebut sehingga sampai kepada Rasulullah S.A.W. Usamat al-Azhari (2011) menegaskan 

memang antara bentuk manfaat yang boleh diperolehi daripada salasilah sanad ialah keberkatan. 

Dengan kata lain mengambil keberkatan sanad bermaksud mengambil manfaat daripada keadilan dan 

kesalihan perawi sekalipun dengan hanya menyebut nama mereka. Ia merupakan contoh terbaik bagi 

keikhlasan niat seseorang penuntut ilmu hadis menurut Ibn al-Salah (1986). 

Manakala keberkatan atau al-barakah merupakan satu topik yang bersifat kerohanian dan sejenis 

bentuk keikhlasan yang halus dalam Islam. Perkataan al-barakah digunakan hampir 130 tempat dalam 

hadis dan  32 ayat dalam al-Quran. Ini menunjukkan kedudukan al-barakah adalah penting dalam 

Islam. Al-Barakah secara bahasa mempunyai dua maksud iaitu kewujudan kebaikan secara pasti dan 

berkekalan serta kebaikan yang banyak dan sentiasa bertambah. Bentuk al-barakah terbahagi kepada  

aspek dunia dan akhirat. Ia juga boleh terbahagi kepada keberkatan secara zahir atau tersirat. 

Keberkatan teragung sama ada di dunia atau di akhirat ialah al-Quran, diikuti selepasnya ialah 

Rasulullah S.A.W. Punca dan sumber pemberi keberkatan adalah Allah S.W.T. Justeru sesuatu yang 

dinisbahkan kepada Allah S.W.T adalah berkat seperti kalam Allah (al-Quran), rumah Allah (Masjid 

al-Haram) dan lain-lain (Muhammad Mahmud cAbd al-Jawwar 2007).  

Allah S.W.T berhak mengurniakan keberkatan kepada makhluk yang dikehendakinya seperti para 

nabi dan rasul, malaikat dan orang-orang salih. Orang salih dianggap berkat berdasarkan terdapat 

kebaikan yang terhasil daripada mereka sama ada di dunia atau di akhirat. Secara umum terdapat 

kebaikan yang dapat dimanfaatkan daripada mereka. Antaranya ialah pengajaran agama iaitu hukum 

hakam, pensyariatan dan adab. Ini merupakan tugasan para ulama dalam kalangan orang yang salih. 

Mereka juga digelar sebagai pewaris para nabi. Manfaat ini menunjukkan keberkatan ulama. Ibn al-

Qayyim menjelaskan bahawa sesuatu yang mendatangkan manfaat, ia adalah sesuatu yang diberkati, 

yang paling bermanfaat bererti yang paling diberkati dan yang diberkati dalam kalangan manusia 

adalah yang boleh diambil kemanfaatan daripadanya (Muhammad Mahmud cAbd al-Jawwar 2007). 
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Keseluruhan perbincangan menunjukkan dorongan untuk mengikat pertalian dengan Rasulullah 

S.A.W dan para pewaris baginda S.A.W menerusi aplikasi TB adalah refleksi pemikiran yang tidak 

asing dalam kalangan ulama. Peredaran masa menunjukkan kerangka pemikiran sebegini bukan 

sekadar disuarakan atau berlegar-legar di atas kertas tetapi telah diaplikasikan oleh ribuan al-musnid 

menerusi peninggalan karya sanad atau juga disebut al-thabat, yang merekodkan salasilah sanad 

menerusi guru masing-masing (al-Marcashli 2002). Aplikasi TB secara meluas dilihat mencerminkan 

pendirian komuniti terhadap keutamaan mempunyai pertalian dengan Rasulullah S.A.W dan 

pewarisnya menerusi ikatan sanad. Sebagai contoh, pendirian ini turut boleh diamati menerusi pesanan 
cAbd al-Wahhab al-Muttaqi kepada cAbd al-Haq bin Yusuf al-Din al-Dihlawi. Beliau berpesan 

sepatutnya sebagai ahli hadis, cAbd al-Haq bin Yusuf al-Din al-Dihlawi wajar memilih sekalipun satu 

sanad yang boleh mengikat pertalian dengan Rasulullah S.A.W dan mengharapkan keberkatan 

daripadanya di dunia mahupun akhirat. Berikutan itu, cAbd al-Haq bin Yusuf al-Din al-Dihlawi 

membuat keputusan meriwayatkan satu sanad menerusi jalan Imam al-Bukhari bermula daripada 

beliau sehingga sampai kepada Rasulullah S.A.W dan juga satu sanad menerusi jalan Imam Muslim 

(al-Kattani 1982). 

Malah faktor pertalian dengan Rasulullah S.A.W dan pewarisnya sebagai punca kelangsungan 

karya al-thabat terus dihasilkan hingga kini, dan ia turut dikenal pasti oleh sarjana barat seperti Brown 

(2009). Keupayaan yang serupa ditonjolkan oleh para partisipan menerusi tindakan mereka 

mengeluarkan salasilah nama para ulama melalui guru masing-masing sehingga sampai kepada 

Rasulullah S.A.W. Pada masa yang sama tindakan ini telah menterjemahkan bagaimana aplikasi TB 

dapat memainkan peranannya dalam memberi penghargaan kepada Rasulullah S.A.W dan pewarisnya.  

Penghargaan diimplementasikan menerusi persambungan pertalian salasilah sanad sehingga 

sampai kepada baginda S.A.W dan pewarisnya oleh generasi demi generasi sehingga kini. Langkah 

penghargaan direalisasikan menerusi penyusunan nama sebaris dengan baginda S.A.W seperti yang 

dapat dilihat pada sijil sanad Sahih al-Bukhari para partisipan dan penyebutan lisan nama-nama 

tersebut ketika proses pengijazahannya. Para partisipan melahirkan rasa kebanggaan dan 

mengharapkan keberkatan yang tersirat di sebalik aplikasi TB menerusi pelaksanaan kedua-dua 

langkah tersebut. Daripada satu sisi, kajian berpendapat perasaan kebanggaan dan  keberkatan tersebut 

tidak mungkin tercetus kecuali berlandaskan pengetahuan tentang latar belakang para guru dalam 

salasilah sanad tersebut termasuk Rasulullah S.A.W (Farhah Zaidar 2014). 

 TELADAN TRADISI AHLI ILMU 

Faktor ingin meneladani tradisi pengajian yang telah dipraktikkan oleh ahli ilmu terdahulu merupakan 

dorongan para partisipan merealisasikan persambungan sanad menerusi konsep TB dengan 

menggunakan kitab Sahih al-Bukhari. Kebanyakan ulama mengambil ilmu dengan tradisi bersanad 

iaitu TB dan membukukan salasilah sanad tersebut dalam karya yang dikenali sebagai al-thabat 

(Mawsucah culum al-hadith, 2007). Partisipan mengemukakan ucapan berikut sebagai menonjolkan 

dorongan aplikasi TB dalam konteks ini. 

ُبالكرامُالفلاح التش به

Mengikuti langkah mereka yang mulia merupakan satu kejayaan 

Ucapan seterusnya ialah seperti berikut. 

نُلمُتكونواُمثلهم نُالتش بهُبالرجالُفلاحُفتش بهواُا  ا   

Hendaklah kamu mencontohi mereka sekalipun kamu tidaklah seperti mereka. Ini adalah 

kerana mencontohi para rijal yang mulia itu merupakan satu kejayaan. 
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Kata-kata di atas kerap dikemukakan oleh seseorang penyusun karya al-thabat. Kebanyakan 

daripada mereka meletakan kewajaran menghasilkan karya al-thabat adalah sebagai langkah 

mencontohi praktis ahli ilmu terdahulu dengan bersandarkan kata-kata tersebut. Sebagai contoh, al-

Fullani (1984) dan al-Turmusi (1987) menukilkan kata-kata seperti di atas dengan alasan yang serupa 

dalam karya al-thabat  masing-masing. MH (2012) dan SMF (2012) selanjutnya berpendapat tradisi 

ini sebagai sesuatu yang mulia. Para ulama bertanggungjawab mengaplikasikannya serta kemudiannya 

mencatatkan salasilah nama-nama dalam karya al-thabat agar tidak lenyap ditelan zaman. SMF (2012) 

seterusnya menegaskan bahawa pengambilan ilmu daripada ulama dengan jalan talaqqi iaitu berguru 

dengan menyatakan kaedah pengambilan seperti qira’ah atau samac dan ijazah sebagaimana yang 

tercatat dalam karya al-thabat, mencerminkan sikap adil dan dabit seseorang ulama. Ini adalah kerana 

mereka bersikap berterus terang dan teliti dalam mendedahkan kaedah serta sumber periwayatan ilmu 

masing-masing. 

Fenomena di atas menurut SMF (2012) juga melambangkan bahawa sesuatu ilmu menurut 

tradisinya diambil dengan perantara. Ianya seperti Rasulullah S.A.W menerima wahyu daripada Allah 

S.W.T menerusi perantaraan Jibril dan begitu juga seterusnya antara generasi demi generasi. Ini 

menunjukkan tradisi pengambilan ilmu Islam yang tidak dapat disisihkan daripada memerlukan 

sesuatu perantara antara satu sumber dengan satu sumber yang lain. Langkah ini pada dasarnya 

menurut Usamat al-Azhari (2011) adalah mengikuti tradisi ahli hadis daripada aspek pengetahuan latar 

belakang rijal dan periwayatan. Perkara ini dapat dilihat menerusi sanad kitab Sahih al-Bukhari.  

SMF (2012) dan MM (2012) berpendapat, sekalipun selepas pembukuan kitab hadis telah selesai, 

ahli ilmu seperti Ibn Hajar al-cAsqalani (1992) masih mengaplikasi TB terhadap kitab seperti Sahih                     

al-Bukhari. Ianya boleh dirujuk dalam kitab al-thabat beliau. Begitu juga keprihatinan ulama Deoband 

yang menulis sanad-sanad mereka menerusi para guru sehingga sampai kepada Rasulullah S.A.W. 

Penulisan salasilah dalam karya sanad seperti yang dilakukan oleh Ibn Hajar al-cAsqalani (1992) dan 

juga para ulama Deoband mencerminkan sikap bertanggungjawab ahli ilmu berkenaan agar salasilah 

tersebut kekal direkodkan. Buktinya sanad Sahih al-Bukhari para partisipan adalah tidak gagal untuk 

ditelusuri sehingga sampai kepada penyusun kerana nama-nama tersebut tercatat dalam karya al-thabat 

tokoh terbabit. 

Kajian mendapati faktor meneladani tradisi pengajian ahli ilmu dalam konteks aplikasi TB 

sebagaimana yang dilontarkan oleh para partisipan bukan merupakan alasan yang baru. Contohnya 

ulama Deoband iaitu Shah Waliyy Allah al-Dihlawi ketika pada zamannya pernah menyuarakan hasrat 

yang sama menerusi komentar terhadap objektif beliau menulis karya al-thabatal-Irshad ila Muhimmat 
cIlm al-Isnad. Beliau menjelaskan bahawa karya tersebut disusun bagi memenuhi keperluan zaman 

kerana ianya mulai dipinggirkan serta hampir dipermainkan oleh golongan yang tidak mempunyai 

pengetahuan terhadap ilmu ini (al-Kattani 1982). Keprihatinan Shah Waliyy Allah al-Dihlawi 

merekodkan salasilah sanad tersebut menjadikan beliau merupakan perantara utama dalam 

menyambung titik persambungan sanad ilmuwan India sehingga kepada penyusun al-kutub al-sittah 

(al-Barni 1988). Ianya turut boleh dilihat dalam salasilah sanad MH dan MM. Dalam hal ini, Shah 

Waliyy Allah al-Dihlawi  secara realitinya telah menyempurnakan tanggungjawab agar salasilah sanad 

hadis benua India masih dapat disambungkan sehingga sampai kepada Rasulullah S.A.W.  

Peranan yang sama turut dimainkan oleh Ibn Hajar al-cAsqalani. Salasilah sanad Sahih al-Bukhari 

beliau yang direkodkan dalam karya al-thabat Majmac al-Mu’assis merupakan penghubung utama 

yang menyampaikan sanad kepada penyusun kitab tersebut. Ianya turut boleh dilihat dalam salasilah 

sanad SMF (2012), MH (2012) dan MM (2012). Justeru dalam hal ini, para partisipan didapati ingin 

meneruskan langkah yang sama sebagaimana Ibn Hajar al-cAsqalani dan Shah Waliyy Allah al-

Dihlawi merealisasikan TB pada zaman mereka dan mencatatkannya menerusi karya sanad atau al-

thabat masing-masing. Cuma perbezaannya dalam konteks kajian, para partisipan mengambil inisiatif 

mengeluarkan sanad tersebut dalam bentuk dokumen sijil selepas TB terhadap Sahih al-Bukhari 
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selesai diaplikasikan. Ianya dilakukan semmemangnya bertujuan meneladani tradisi ahli ilmu 

berkenaan. 

Faktor meneladani tradisi ahli ilmu sebagaimana yang disuarakan oleh partisipan juga didapati 

menepati langkah yang diaplikasikan oleh kebanyakan penyusun karya syarah atau karya ringkasan 

kepada al-kutub al-sittah. Contohnya al-Nawawi (2003), Badr al-Din al-cAyni (2001), al-Mubarakfuri 

(2001) dan al-Zabidi (2007). Mereka didapati tidak meminggirkan sanad kitab yang disyarahkan atau 

yang diringkaskan tersebut. Masing-masing merekodkan sanad sama ada yang diperoleh dengan 

metode al-samac, al-qira’ah atau al-ijazah dalam mukadimah karya syarah atau karya ringkasan 

tersebut. Penemuan catatan sanad dalam kalangan ilmuwan di atas menunjukkan faktor dorongan iaitu 

meneladani tradisi ahli ilmu adalah semakin bertambah relevan. 

 PENJAGAAN SANAD CALI 

Menurut para partisipan, persambungan sanad yang merupakan tujuan disebalik aplikasi TB juga boleh 

menjaga sanad cali. Pendapat SMF (2012) menunjukkan memiliki sanad cali merupakan satu tradisi 

yang didokong oleh para ulama. Ini adalah kerana sanad cali lebih mendekatkan pemiliknya dengan 

kurun Rasulullah S.A.W. Alasan ini boleh dilihat menerusi komentar ulama yang dikemukakan oleh 

beliau. Muhammad bin Aslam al-Tusi berkata: “Hampirnya sesuatu sanad menunjukkan hampirnya 

seseorang kepada Allah S.W.T” (al-Khatib al-Bagdadi 2008). Imam Ahmad bin Hanbal  berkata: 

“Mencari hadis bersanad tinggi merupakan sunnah” dan  beliau juga berkata: “Mencari hadis 

bersanad tinggi merupakan sunnah orang terdahulu” (al-Khatib al-Bagdadi 2008). Hakim al-

Naysaburi (1977) berkata:  “Mencari hadis bersanad tinggi adalah sunnah yang sahih.” 

Ibn al-Salah (1986) melontarkan pandangan bahawa sinonim dengan pentakrifan sanad cali iaitu 

senarai perawi yang semakin kurang dengan Rasulullah S.A.W menjadikan sanad jenis ini dipandang 

bernilai tinggi. Ini adalah kerana ianya lebih mendekatkan perawi dengan baginda S.A.W. Manakala 

kedekatan dengan baginda S.A.W pula turut membawa penghampiran kepada Allah S.W.T. Al-

Nahrawani sebagaimana yang dinukilkan oleh al-Kattani (1982) mengulas bahawa kelebihan seperti 

di atas merupakan sesuatu yang amat mulia yang boleh didapati oleh seseorang perawi. Oleh sebab itu, 

pencarian sanad cali merupakan satu tradisi yang didokong oleh para ulama. Ianya merupakan suatu 

kebiasaan dalam kalangan mereka untuk berusaha memperolehinya menerusi TB sebagaimana respon 

yang sama yang diutarakan oleh SMF (2012). 

Seterusnya, perbezaan jumlah rijal boleh menentukan sesuatu sanad sama ada cali atau nazil 

dalam pelbagai situasi perbandingan. Aspek ini melahirkan pengetahuan terhadap ketinggian dan 

kerendahan bilangan sesuatu salasilah sanad. Oleh sebab itu, kebanyakan ahli hadis seperti Ibn Hajar 

al-cAsqalani (1999) mentakrifkan sanad cali sebagai sedikitnya bilangan sesuatu rijal sanad apabila 

dinisbahkan dengan sesuatu sanad yang lain yang bilangan rijalnya lebih banyak daripada sanad yang 

dibandingkan tadi. Lawannya ialah sanad nazil. Secara umum, Ibn al-Salah (1986) menegaskan 

bahawa sesuatu sanad tidak akan dikatakan sebagai sanad nazil kecuali pada masa yang sama ditemui 

sanad yang lebih tinggi sebagai bandingannya iaitu sanad cali.   

Berdasarkan pentakrifan sebelum ini, sanad Sahih al-Bukhari MM (2012) dan MH (2012) dapat 

dikenal pasti sebagai sanad nazil berbanding dengan sanad Sahih al-Bukhari yang dikeluarkan oleh 

SMF (2012). Ini adalah kerana jumlah rijal sanad Sahih al-Bukhari MH (2012) dan MM (2012) iaitu 

24 orang didapati lebih banyak bilangannya berbanding dengan jumlah rijal sanad Sahih al-Bukhari  

SMF (2012) iaitu 20 orang. Sebaliknya, dalam situasi ini, sanad Sahih al-Bukhari SMF (2012) dapat 

dikenal pasti sebagai sanad cali . Perbandingan ini menepati jenis sanad cali kepada penyusun Sahih  

al-Bukhari, Sahih Muslim dan lain-lain kitab hadis yang muktabar (Ibn al-Salah 1986).  

Selain itu, ketinggian sanad Sahih al-Bukhari bagi ketiga-tiga partisipan juga boleh dikenal pasti 

menerusi perbandingan dalam konteks hadis thuluthiyyat dan dalam konteks lebih awal mendengar 
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atau akhir daripada guru yang sama. Perbandingan dalam kedua-dua konteks tersebut adalah termasuk  

dalam jenis sanad cali yang dikategorikan oleh Ibn al-Salah (1986). Hadis thuluthiyyat adalah daripada 

jenis al-culuww (ketinggian) kepada Rasulullah S.A.W dengan bilangan yang sedikit antara seseorang 

ahli hadis dengan baginda S.A.W. Ia juga disebut ‘uluww al-mutlaq (ketinggian yang mutlak) serta 

merupakan jenis sanad  cali yang terbaik dengan syarat isnadnya sahih dan terhindar daripada perawi 

lemah.  

Nur al-Din cItr menjelaskan bahawa ulama memberi komitmen mengumpul sanad cali jenis ini 

dengan mengumpul dan membukukan hadis-hadis thuluthiyyat tokoh-tokoh hadis terkenal seperti 

Imam al-Bukhari dan lain-lain (Ibn al-Salah, 1986). Maksud thuluthiyyat al-Bukhari ialah hadis-hadis 

yang mempunyai bilangan rijal di antara Imam  al-Bukhari dan Rasulullah S.A.W seramai tiga orang. 

Ia merupakan hadis yang paling tinggi sanadnya berbanding lain-lain hadis yang terdapat dalam Sahih  

al-Bukhari  (al-Ghawri, 2007). Sehubungan dengan itu, jadual 1.1. memaparkan perbandingan kedua-

dua salasilah tersebut dalam konteks perbincangan ini. 

Bertitik tolak daripada thuluthiyyat al-Bukhari, maksud penjagaan sanad cali bagi tujuan mendekatkan 

diri dengan kurun Rasulullah S.A.W adalah semakin jelas. Contohnya 20 rijal antara SMF (2012) dengan 

Imam al-Bukhari akan bertambah kepada 24 rijal antara beliau dengan Rasulullah S.A.W menerusi sanad 

hadis thuluthiyyat al-Bukhari. Perbandingan dalam konteks ini menunjukkan sanad beliau akan semakin 

panjang jika digandingkan dengan hadis Imam al-Bukhari yang bukan daripada jenis thuluthiyyat. Semakin 

panjang sesuatu sanad pula bererti semakin jauh daripada Rasulullah S.A.W dan ianya dikenali sebagai 

sanad nazil. 

Daripada satu sudut lain, sanad Sahih al-Bukhari ketiga-tiga partisipan masih berpotensi menjaga 

sanad cali dalam konteks mereka dengan murid kelak. Dengan erti kata lain, murid yang menjadi 

perantara sanad dengan mereka boleh menjadi yang terawal mendengar daripada mereka berbanding 

murid mereka yang datang kemudian. Ianya mirip dengan sejenis sanad cali yang dikemukakan oleh 

Ibn al-Salah (1986) iaitu culuww (ketinggian) dalam konteks mendengar terlebih dahulu daripada 

seseorang guru merupakan lebih tinggi daripada murid yang mendengar kemudian daripada guru yang 

sama meskipun bilangan rijal sanad  kedua-dua murid dengan guru adalah sama. 

 

Jadual 1.1 Sanad cali SMF dan sanad nazil MH  & MM bagi kitab Sahih al-Bukhari 

Bil.  Rijal 

Sanad Nazil 

Sanad Sahih al-Bukhari Bil. Rijal 

Sanad cAli 

 Muhammad bin Ismacil al-Bukhari  (m.256H)  

24 AbucAbd Allah Muhammad bin Yusuf al-Firabri (m.320H) 20 

23 Abu Muhammad cAbd bin Ahmad bin Hamawiyyah (m.381H) 19 

22 cAbd al-Rahman bin Muhammad bin al-Muzaffar al-Dawudi (m.467H) 18 

21 Abu al-Waqt cAbd cAbd al-Awwal bin cIsa al-Sajazi (m.553H) 17 

20 Al-Siraj al-Hussayn bin al-Mubarak al-Zabidi (m.631H) 16 

19 Abi al-cAbbas Ahmad bin AbiTalib al-Hajjar (m.730H) 15 

18 Al-Burhan Ibrahim al-Tanukhi (m.800H) 14 

17 Al-Hafiz Ibn Hajar al-cAsqalani (m.852H) 13 

16 Shaykh al-Islam Zakariyya al-Ansari (m.926H) 12 

15 Muhammad bin Ahmad bin Hamzat      

al-Ramli (m.1004H) 

Al-Najm al-Ghayti (m.984H) 11 

14 Al-Shaykh Ahmad bin cAli bin cAbd      

al-Qudus al-Shinnawi (m.1028H) 

Abi al-Naja Salim bin Muhammad 

al-Sanhuri(m.1015H)  

10 

13 Al-Shaykh Ahmad bin Muhammad      

al-Qushashi (m.1071H) 

Al-cAla’ al-Babili (m.1077H) 9 

12 Al-Shaykh Ibrahim al-Kurdi al-Madani 

(m.1111H) 

cAbd Allah bin Salim al-Basri     

al-Makki (m.1134H) 

8 
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11 Al-Shaykh AbuTahir Muhammad bin 

Ibrahim al-Kurdi al-Madani 

(m.1145H) 

Al-Shihabayni Ahmad bin cAbd   

al-Fattah al-Mullawi (m.1181H) 

7 

10 Waliyy Allah al-Dihlawi (m.1174H Thucaylib bin Salim al-Fishani 

(m.1239H) 

6 

9 Al-Shaykh al-Shah cAbd al-cAziz           

al-Dihlawi (m.1239H) 

Bapanya al-Burhan al-

Saqa(m.1298H) 

5 

8 Al-Shaykh Abu Sulayman Muhammad 

Ishaq al-Dihlawi (m.1271H) 

Khatib al-Azhar Muhammad Imam 

al-Saqa (m.1354H) 

4 

7 cAbd al-Ghaniyy al-Mujaddidi 

(m.1296H) 

cUmar bin Hamdan al-

Mahrasi(m.1368H) 

3 

5&6 Al-Shaykh Muhammad Qasim                

al-Nanutuwi (m.1297) & al-Shaykh 

Rashid Ahmad al-Kankuhi (m.1323H) 

Muhammad Yasin bin cIsa             

al-Fadani (m.1412H) 

2 

4 Al-Shaykh Mahmud Hasan al-

Deobandi (m.1339H) 

Mahmud Sacid Muhammad 

Mamduh 

1 

3 Anwar Shah al-Kashmiri (m.1352H)  

SMF 
 

2 cAbd al-

Khaliq 

Yusuf                              

al-Binnuri (m.1397H) 

  

1 Muhammad  

Zarif 

Muhammad Zarwali 

Khan 

  

Jumlah MH MM 

 

  

24 24                               24                                         20 20 

Dalam konteks yang lebih khusus, seseorang adalah dikatakan pemegang sanad cali apabila 

kematiannya akan menurunkan salasilah sanad kepada satu kurun. Individu ini merupakan pemegang 

tunggal dan terakhir sesuatu riwayat pada masa akhir hayatnya kerana umurnya yang panjang. Setelah 

kewafatannya jalinan periwayatan bertambah kepada muridnya. Rumusan ini berdasarkan penemuan 

sejumlah contoh perawi sebagaimana kondisi di atas yang direkodkan dalam pelbagai karya thabat 

oleh Usamat al-Azhari (2011). Antara  nukilan beliau ialah perawi yang bernama cAishah binti 

Muhammad bin cAbd al-Hadi yang dicatatkan oleh Ibn Hajar al-cAsqalani dalam al-Majmac al-

Mu’assis sebagai perawi yang berumur panjang sehingga beliau masih hidup pada zaman yang tiada 

seorang di dunia ketika itu pernah mendengar hadis daripada gurunya yang bernama Ahmad al-Salihi 

al-Hajjar melainkan cAishah binti Muhammad bin cAbd al-Hadi seorang sahaja. Oleh itu, Ibn Hajar al-
cAsqalani menyifatkan cAishah binti Muhammad bin cAbd al-Hadi sebagai perawi terakhir yang 

meriwayatkan ilmu secara al-samac dan al-ijazah daripada gurunya; Ahmad al-Salihi al-Hajjar 

tersebut. Justeru, kewafatan cAishah binti Muhammad bin cAbd al-Hadi telah menurunkan periwayatan 

salasilah sanad kepada Ahmad al-Salihi al-Hajjar kepada satu kurun (Usamat al-Azhari 2011). 

Keseluruhan perbincangan menunjukkan sesuatu sanad sama ada cali atau nazil dalam apa jua 

konteks perbandingan seperti di atas tidak akan dapat dikenal pasti kecuali setelah TB diaplikasi secara 

berterusan tanpa tertakluk kepada mana-mana kurun. Keterangan ini dapat menjelaskan kerelevenan 

kenyataan umum partisipan mahupun ilmuwan lain seperti Shaykh Muhammad cAwwamah bahawa 

aplikasi TB berpotensi menjaga sanad cali (al-Rashid 2009). Contoh-contoh kondisi yang dirujuk 

sebelum ini, menunjukkan aplikasi TB secara konsisten adalah menjurus kepada kelangsungan sanad 
cali yang sentiasa wujud dalam pelbagai situasi perbandingan. Manakala pencarian sanad cali  

bertujuan untuk lebih mendekatkan perawi dengan baginda S.A.W yang turut membawa penghampiran 

kepada Allah S.W.T adalah merupakan satu kemuliaan yang boleh dicapai oleh seseorang perawi. 

Kemuliaan ini menjadikan sanad cali sentiasa relevan pada mana-mana kurun (Farhah Zaidar 2014). 
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 KESIMPULAN 

Analisis kualitatif mendapati pengekalan salasilah sanad, ikatan pertalian sanad dengan Rasulullah 

S.A.W dan pewarisnya, teladan daripada tradisi ahli ilmu dan penjagaan kelangsungan sanad cali 

merupakan empat faktor yang mendorong para partisipan merealisasikan tujuan konsep TB iaitu 

persambungan salasilah sanad kepada kitab-kitab hadis seperti Sahih al-Bukhari.  Analisis kualitatif 

juga mendapati keempat-empat faktor dorongan tersebut adalah merupakan refleksi pemikiran yang 

relevan dalam konteks pengajian hadis. Ini adalah kerana persambungan salasilah sanad menerusi 

faktor-faktor dorongan tersebut juga merupakan dasar-dasar pemikiran yang ditemui terangkum dalam 

penulisan mahupun tindakan tokoh-tokoh hadis seperti yang telah diperbincangkan. Dengan erti kata 

lain, respon yang dilontarkan oleh partisipan sebenarnya mempunyai sandaran yang ketara dalam 

konteks pengajian hadis dan sumbernya. Manakala daripada satu sudut yang lain, kesemua faktor yang 

dicetuskan juga mencerminkan fungsi sanad kitab hadis pada masa kini yang perlu diteruskan 

kelangsungannya menerusi aplikasi TB. 
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